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  ضوابط پذيرش مقاله

  
  .مجله پذيرفته خواهد شد  چاپ در)احتمالاً( مقالات پژوهشي براي بررسي و •
  . تحريريه در رد و قبول و نيز حك و اصلاح مقالات آزاد استهيئت •
  . به بررسي هيأت تحريريه مجله استمنوطتقدم و تأخر چاپ مقالات  •
 .ه استمسئوليت مطالب مندرج در هر مقاله بر عهده نويسند •
  .مؤلفان خواهد بودچاپ مقالات در فصلنامه، بر اساس ترتيب الفبايي نام خانوادگي  •
 ـ                 •  آن بـه ديگـر مجـلات،        ةنويسنده متعهد مي شود حداكثر تا شش ماه پـس از ارسـال مقالـه، از ارائ

را  مقالـه     بررسـي  هايهزينه، نويسنده   صورت غير اين در. كندعلمي اجتناب  هاي سمينارها و همايش  
  .پرداخت خواهد كرد

و بـا    B karim14با قلـم     word 2003ةبرنام اله، به صورت تايپ شده درارسال سه نسخه از مق •
  . به همراه ديسكت آن الزامي است5/1فاصله 

  ضوابط مربوط به مقالات
  :كنند تنظيم متن مقالات رعايت شود ضوابط زير را در  از نويسندگان محترم تقاضا مي

  :تمل بر بخش هاي زير باشدمقاله بايد مش .1
  ) كلمه 150در حقيق حداكثرتنتايج  و طرح مسئله، روششامل ( انگليسي و فارسي ةچكيد •
  كليدي تحقيق واژگان و مفاهيم اصلي و •
   تحقيق و بيان هدفة آن، شيوة پژوهش و پيشينةطرح مسال: مقدمه، شامل •
  هاي مناسب با موضوع تحليلة تحقيق و ارائفرضيات/  بحث و بررسي فرضيهشامل اصلي مقاله ةبدن •
  نتيجه  •
  تحقيق  فهرست منابع •

  :شود ميتنظيم  پايان مقاله و به صورت زيردر به تفكيك زبان منابعفهرست منابع  .2
  .سال انتشار ،، محل انتشار، ناشر.) . .مترجم(نام خانوادگي نويسنده، نام، عنوان اثر، مصحح  

  .ويسنده،تاريخ انتشار و نشاني مطلب در داخل پرانتز قيد شودارجاعات در متن با ذكر نام ن .3
  . بيشتر نشود)A4در قطع  ( تايپ شدهةحجم مقاله از بيست صفح .4
  .معادل لاتين اصطلاحات و مفاهيم خاص در پاورقي نوشته شود .5
  علمي، شماره تلفن نويسنده و دانـشگاه    ةرتبنام و نام خانوادگي،     (نويسندگان  مشخصات نويسنده يا     .6

  . اول ذكر شودةدر صفح)  و نشاني پست الكترونيكيه مربوطةيا موسس
تنهـا از نويـسندگان غيـر فارسـي زبـان           ) . . .انگليسي، عربي، فرانـسه و    (مقالات به زبان هاي خارجي     .7

 .شودپذيرفته مي
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  مطالعات تاريخ اسلام
  1388 زمستان  /3  شماره /سال اول

  
  بررسي جاده ابريشم از بغداد تا چين

   راه جونغاريه: مطالعة موردي
  
  1فاطمه احمدوند

  2چانلوسين قرح
  
  
  
  
  
  

 تجاري در سراسر قاره پهناور آسـيا، از         هاي   از راه  اي  هدر جهان باستان مجموع     :چكيده
اتوري روم رونق داشت كه بعدها نام جاده ابريشم بر آنها اطـلاق             چين تا مرزهاي آسيايي امپر    

 در قلمرو خلافتهاي اسلامي قرار گرفـت        ها  پس از ظهور اسلام، بخشهاي مهمي از اين راه        . شد
 هـا   توان ايـن راه     مي از نظر جغرافيايي  . ادامه دادند   را  تجارت از طريق آنها    ،ن فعالانه و مسلمانا 

بخـش مهمـي از راه شـمالي از سـرزمين     . اني و شـمالي تقـسيم كـرد   جنوبي، مي هاي راهرا به  
نـشين آسـياي ميانـه، حـضور         با مناطق مسلمان  اين سرزمين   همسايگي  . گذشت  مي جونغاريه

كمتر شناخته بودن آن نسبت به ساير مناطق آسياي ميانه براي محافل            و  اقليتي مسلمان در آن     
اهميت جاده شمالي به عنوان جزئي بسيار مهـم         ، در كنار    ايراني و عربي  دانشگاهي و پژوهشي    

 انجـام ايـن پـژوهش       هـاي    انگيـزه  ترين  هاز جاده ابريشم در تجارت آسيا و جهان اسلام، عمد         
 منابع تاريخي موجود و مطالعه پژوهشهاي صـورت گرفتـه           هاي   اين مقاله با تكيه بر داده      .است

به شـناخت جغرافيـاي تـاريخي      جغرافياي تاريخي جهان اسلام و آسياي مركزي،         ي  زهدر حو 
  .پردازد  ميجونغاريه و ارتباط اين سرزمين و راه تجاري آن با جهان اسلام

   جونغاريه، جاده ابريشم، تجارت، خراسان، خانات جونغار  :كليدي هاي واژه

_________________________________________________ 

   المعارف اسلامي و دانشجوي دكتري تاريخ و تمدن ملل اسلامي دانشگاه تهرانةعضو گروه جغرافياي  بنياد داير  1
fahmadvand@yahoo.com 

 گروه تاريخ و تمدن ملل اسلامي دانشگاه تهراناستاد  2
  14/12/88:  تاريخ تأييد14/9/88: تاريخ دريافت
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   مقدمه
شـود كـه در گذشـته، دو قـاره آسـيا و اروپـا                 مـي  جادة ابريشم به مسيري تجـاري اطـلاق       

، 1برخي از محققان، اقـدامات ووتـي      . كرد از چين تا مديترانه، را به هم متصل مي        ،  )اوراسيا(
، در اتخاذ تدابير جدي براي هـم پيمـاني بـا مـردم              )م.ق140- 87 (2"هان"امپراتور سلسله   

ي هـا  نخستين بارقـه  ،3شمال اين سرزمين  ه منظورمهار دشمنان مشتركشان در    برا  آسياي ميانه   
. 4)12فرانـك و براونـستون،      :  نيز نك  ؛ 9 ،1375 پاكدامن،(اند  هشم دانست تشكيل جاده ابري  

ن تلاش خود را به تقويت و تثبيت راهي به آسياي مركـزي و              ها  در پي اين اقدامات، سلسله    
 متمركـز    و سپس تجارت در امتـداد آن مـسير         ماوراء آن و وارد شدن به  تعاملات سياسي        

 سـال رونـق     300الي تبديل شد كه بـيش از        در نتيجه، اين مسير تدريجاً به جاده فع       . ساخت
  مـيلادي را زمـان گـشايش ايـن جـاده             115 يـا    105برخي ديگر از محققان سـال       . داشت
 البته بايد به ايـن نكتـه        .كه ادعايي ساده بيش نيست    ) 10-9  و 1 ،1373 مظاهري،(اند  هدانست

غير ممكن، دست    باستاني امري اگر نه      هاي  اذعان داشت كه شناخت دقيق زمان پيدايش راه       
  .نمايد  ميكم بسيار دشوار است و از همين روست كه ابهام در اين زمينه امري طبيعي

 ميلادي، طول   200با فرض يكپارچگي بخشهاي مختلف اين راه، گفته شده كه حوالي            
 بود و با امتداد از سواحل اقيانوس اطلس در اروپا تا شانگهاي              هزار كيلومتر  13آن حدود   

؛ فرانـك و    10 ،1375 پاكـدامن، (شـد  مي جاده جهان آن روز محسوب       ترين  چين، طولاني 
علاوه بر اهداف تجاري، راه تردد سفيران حكـومتي         جاده ابريشم   ). 12 ،1376 براونستون،

ايـن جـاده     .5 تجاري، گاه فرستادگان و سفيراني را نيز همراه داشـتند          هاي  نيز بود و كاروان   
 و فنـون    هـا    انديـشه  تـرين   ه افكار بود و برخي از بنيادي      ي مبادل ها   راه ترين  همچنين از مهم  

 بافندگي، كـشاورزي و سـواركاري، از طريـق          بشر همچون نوشتن، استفاده از چرخ     تمدني  
_________________________________________________ 

1 Woti 
2 Han 

 سال مرزهاي 300م براي مقابله با مهاجمان شمالي كه حدود .ق200 پيش از سال "ديوار چين "به گفته محققان،   3
  ).9پاكدامن، (كردند، ساخته شد شمالي چين  را غارت مي

 سال با اطلاعات جديد و مهيجي درباره محصولات عجيب، اسبان سريع و جزئياتي 13اينده  امپراتور ووتي پس از نم  4
 سمرقند و بخارا كه تا آن زمان در چين ناشناس بودند و نيز اطلاعاتي درباره ايران و ،درباره پادشاهان ثروتمند فرغانه

  ). 9-10پاكدامن، (، به نزد امپراتور بازگشت  كه به احتمال زياد اشاره به روم است"لي چي ين"
م، گزارشي درباره سفيران روم از سوي امپراتور ماركوس اوراليوس 166چنان كه در سالنامه هاي چيني سال   5

  ). 20شوارد نادزه،  (ديده مي شود) م180- 161:حك(
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عـلاوه بـر ايـن، گـسترش و رونـق باورهـا و              . ه يافت آسيا را به نقاط مختلف    اين شاهراه،   
ان كـه بـسياري از باورهـاي        يافـت، چن ـ    مي  ديني نيز از طريق اين مسير تحقق       هاي  انديشه

ي كنفوسـيوس و تـائو،      ها  زرتشتي، مانوي، يهودي، مسيحي، مزدايي، بودايي، اسلامي و آيين        
   ).Lui 23, 2007, ؛3فرانك و براونستون، (در آسيا پراكنده شدنداز اين راه 

علاوه بر مسير خشكي  و راههاي فرعي آن كه از هند و جنوب ايـران بـه ايـن جـاده       
 نيـز كـه شـرق و        "جاده هندوستان " يا   "جاده ادويه "د، راهي دريايي موسوم به      پيوستن مي

شـد    مي كرد، بخش ديگري از  اين مسير محسوب        ميغرب جهان مسكون را به هم متصل        
؛ در مـورد راه دريـايي همچنـين         42-38 ،1338 حوراني،(افزود  مي و بر رونق راه خشكي    

  ). 263-260 ،1382 استرابو، :نك
 جغرافـي   ،)1905-1833( 1فـون ريـشتوفن    بارون فرديناند سري اوراسيا را    شاهراه سرا 

؛ درژ 13-12 ،1376 فرانـك و براونـستون،  ( ناميد  2، جاده ابريشم  آلماني قرن نوزدهم  دان  
نـام   كـه    انـد   ه آلماني را نخستين كسي دانست     3برخي نيز ريت هوپفن     ). 6 ،1378 و بوهرر، 

 از طريق ايـن   ابريشمظاهراً تجارت). Chakanagi ,1996 ,14( نهادراهجاده ابريشم را بر اين 
 كـالايي كـه از چـين بـه غـرب            تـرين    و گرانبهـا   ترين  ، سبك ترين   به عنوان شاخص   مسير

 بعيـد نيـست     ).200-199باستاني پـاريزي،    ( است  هشد، سبب اين نامگذاري بود     ميفرستاده  
ز راز كشت انبوه ابريشم،      در توليد و آگاهي ا     ها  هزار ساله چيني   كه مهارت دست كم دو    

-1254(ل ناظراني چون مـاركوپولو    تخياز جغرافي داناني مانند ريشتوفن،       پيش تر    ها  مدت
را به خود جلب كـرده و موجـب   ) 281-280  و 202 و   48 و   40-39،  سفرنامه()م1324

    ).Chakanagi ,Ibid( اين نام توسط ايشان نيز شده باشدنامگذاري جاده مذكور به 
 آنـان   تـسلط  از صلح و امنيت كه در پي         اي  هتوحات اوليه مغولان و ايجاد دور     پس از ف  

، جـاده   ) مـيلادي  14اوايل سده    / 13اواخر سده   (ي شرقي حكمفرما شده بود    ها  سرزمين بر
غربـي بازرگانـان رواج      –  رونق بسيار گرفت و سفرهاي شـرقي       ،ابريشم نيز طي چند دهه    

ــراوان  ــف ــستون،(تياف ي جهــانگرداني چــون هــا يادداشــت). 15 ،1376 فرانــك و براون
 بيگانـه،   هـاي   ي چيني درباره تمـاس بـا سـرزمين        ها  ، سالنامه )141-140: نك(ماركوپولو

_________________________________________________ 

1 Baron Ferdinand Von Richthofen  
2 Die Seiden Strasse  
3 Rit Hopfen 
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 به دسـت  اطلاع   ،از اين رونق و رواج    ران و پناهندگان مذهبي،     ي بازرگانان، زائ  ها  گزارش
ه ابريشم كـه    با سقوط امپراتوري مغول، شكوفايي جاد     ). 19فرانك و براونستون،    (دهند مي

 مهم فاتحان مغول نيز بود، بـه سررسـيد و بـا فـتح قـسطنطنيه توسـط                   هاي  شايد از انگيزه  
عثمانيان در ميانه سـده پـانزدهم مـيلادي، فعاليـت جـاده ابريـشم بـه طـور كامـل قطـع                       

  ). 191 ،1376 ؛ اشراقي،16 ،1376 ،فرانك و براونستون(شد
صـنعت جهـانگردي، برخــي از    مــيلادي، بـه منظـور تقويــت   1980در اواخـر دهـه   

ي باستاني چين، بخشي از ديوار چين و معابد پشت غارهاي هزار بـودا از سـوي                 ها  محوطه
وپاشي اتحاد جمـاهير شـوروي در   پس از فر). Wood 224, 2002,(چين بازسازي شددولت 
ميلادي و استقلال پنج جمهوري آسياي مركزي و گـشايش مرزهـاي تجـارت بـين                 1991

نظور تحقق منافع اقتصادي اين كشورها، بخش مركـزي جـاده ابريـشم توسـط               المللي، به م  
، در شـهر ولادي وسـتوك       )م2003-1995(رئيس جمهور گرجـستان   ادوارد شوارد نادزه،    

و مـورد توجـه كـشورهاي    ) 12 و 4-3 ،1380 ؛ شوارد نادزه، Wood 225, 2002,( گشوده
؛ 10-9 ،1380 شـوارد نـادزه،   : نك(المللي واقع شد   ي منطقه اي و بين    ها   و سازمان  مختلف
  ). 14 ،1375 ؛ پاكدامن،1376،10 عبدلي،

  :موضوع و مسأله پژوهش
شناسانه   نتايج مطالعات و پژوهشهاي مختلف باستان      و گزارشهاي مختلف تاريخي و    شواهد  

سازند كه جاده ابريـشم در مركـز آسـيا در             مي همگي اين امر را روشن    و جغرافياپژوهانه،   
و )  خـتن  راه(، ميـاني  )1 جونغاريـه  راه(مـسيرهاي شـمالي   : ي جريـان داشـت    سه مـسير اصـل    

خر متـأ و متقـدم  در منـابع جغرافيـاي    يا راه جونغاريـه،     راه شمالي   . بود) ير كشم راه(جنوبي
ي باستان شناسي مـسير آن      ها  كاوشامروزه  بررسي قرار گرفته، هرچند     توجه و   كمتر مورد   

در ). 321 ،1376 ؛ معتكـف،  186  و 1 ،1373 ،مظـاهري (اسـت   همعلوم سـاخت  را به روشني    
و بخـشهايي از جهـان     در مركز آسيا   بخش اصلي مسير شمالي جاده ابريشم      پژوهش حاضر، 

_________________________________________________ 

1 Jungaria / Zungar / dzungar  
 )توان جونغارستان نيز ناميد، مانند تاجيكستان و ازبكستان در زبان فارسي اين منطقه را مي( 
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  شروع و به جونغاريـه رسـيده       " 2چانگ آن "كه از    1يعني راه ميان چين تا خراسان     اسلام  
يخي، تـاريخ    تـار  همچنين جغرافيـاي  . خواهد شد ، بررسي   يافت  مي  ادامه  خراسان  تا سپسو  

 اي  هو همـساي    مهم از آسـياي مركـزي      اي  ه به عنوان منطق   سياسي و بافت جمعيتي جونغاريه    
  .  قرار خواهد گرفت بررسيمورد جهان اسلام، براي

  3از چانگ آن تا آنشي: راه شمالي جاده ابريشم
پايتخـت   ،4)سرا(چانگان/  آن  به غرب، چانگنخستين شهر در ابتداي مسير شمالي از شرق 

نيـز  ؛   21 ،1376 ،فرانـك و براونـستون    (بود 5قديم چين واقع در نزديكي شهر كنوني شيان       
 مـيلادي، گـور   652معبد بودا در صومعه غاز وحـشي متعلـق بـه    ). Marco ,280 Polo :نك

ي گلـي   هـا   ، گنجينـه معـروف مجـسمه      )م.ق210-221: حـك (6امپراتور شي هوانگ تـي    
 مـيلادي كـشف شـد، در      1974ن گور كـه در       محافظان اي  سربازان ارتش هفت هزار نفري    

-21 ،1376 ؛ فرانك و براونـستون،    41-40 ،1378 درژ و بوهرر،  (د قرار دارن  همين منطقه 
كالاهــايي چــون چانــگ آن كــانون صــنعت و بازرگــاني و مركــز خريــد و فــروش ). 22

گـين، ظـروف    ي رن هـا   ، شيـشه  ي گرانبها ها  ي موصلي، سنگ  ها  ، پارچه  ابريشمي يها  پارچه
  ).23-22 ،1376 فرانك و براونستون،( بود عطريات، ادويه و چاي،فلزي

 اين قسمت از مسير اكثـراً     . يافت مي امتداد   7 در دره رود وي    ، راه ما  ،آنچانگ  پس از   
 با دريافت عوارض از     موران چيني  مأ شد و   مي  ناميده "شاهراه سلطنتي "و  سنگ فرش بود    

 بـر  در اينجـا، عـلاوه    ). همانجـا (كردنـد  مـي مسافرين، امنيت و رفـاه كاروانيـان را فـراهم           
، آذوقه مورد نياز كاروانيان نيز در فواصل معيني از راه بـراي فـروش عرضـه       كاروانسراها

  ).همانجا(كرد ميآنان را از حمل آذوقه بي نياز  شد و مي
 پس از طي مـسافتي      ،به سمت شمال غرب   علياي رود وي، با تغيير مسير         در جاده شمالي 

_________________________________________________ 

توان نام خراسان بزرگ را  شد، بسيار وسيع تر از خراسان امروزي بود كه مي اي كه در گذشته خراسان ناميده مي منطقه  1
وه بر خراسان امروزي، مناطق وسيع ديگر چون ماوراءالنهر و ايالتهاي سيحون و اين منطقه علا. بر آن اطلاق كرد

 .در اين پژوهش، منظور از خراسان، همان خراسان بزرگ است. جيحون را فرامي گرفت
2 Chang-an  
3 Anshi 
4 Changan(sera) 
5 Sian 
6 Shi/Shih Huang Ti    
7 wei 
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 2، به پادگان مـرزي تونهوانـگ  )Marco ,280 Polo( 1ي كوهستان نان شانها نهني از دامطولا
 ،3 در نزديكي محلي به نام غارهاي هزار بودا         كه )23 ،1376 فرانك و براونستون،  (رسيد مي

 ،1378 ؛ درژ و بـوهرر،    16 ،1376 فرانـك و براونـستون،    ( بـود  .م. ق 366 يا   353متعلق به   
شهر تونهوانگ واقع در شـرق حـوزه        به  رزي تونهوانگ،   پس از پادگان م   ادامه مسير   ). 62

فت كه از مراكـز مهـم فرهنـگ بـودايي           ر  مي - مناطق جهان  ترين   يكي از خشك   - 4تاريم
از آن پـس مـسير شـمالي         ).238-237  و 24 ،1376فرانك و براونـستون،   (شد  مي محسوب

عبـور    و شمال غرب  آنجا با امتداد به سمت       ازرسيد و     مي آنسي/جاده ابريشم، به شهر آنشي    
   ).320؛ معتكف، 17فرانك و براونستون، (رسيد مياز مناطق شمالي حوزه تاريم به تورفان 

    از آنشي تا جونغاريه: جاده ابريشمشمالي راه 
  پرمنطقة، به )Tucker ,2003 ,141-140  (5 با  عبور از شهر هامي،از آنشيپس جاده شمالي 

فرانـك و   (رسيد   ميتر از سطح دريا قرار داشت،        يينآب تورفان كه نزديك به صد متر پا       
در غـرب تورفـان   امروزه ). Tucker ,Ibid: ؛ نيز نك36  و32-31  و16 ،1376براونستون،

آن  و در شـرق      )م220-م  .ق206(بقاياي شهر باستاني كيائو متعلق به دوره امپراتوري هـان         
   .7گائوچانگ قرار دارد/6 بقاياي شهر مخروبه گوچن)تورفان(

 ــ  ــستان تي ــه كوه ــان ب ــس از تورف ــمالي پ ــسير ش ــانام ــرزمين هفــت رود   و8ن ش س
در اين سرزمين، عبادتگـاهي     ). 85؛ پيرنيا و افسر     39 ،1376فرانك و براونستون،  (رسيد مي

 هـاي    كـه ديـواره    10 وجـود دارد   9بزكليـك / بزقليـق بودايي به نام غارهـاي هـزار بـوداي          
بـا مـضمون آداب و مناسـك         و حجاريهايي    اه  نقاشيدر شرق تورفان،    واقع  ي آن   ها  صخره

_________________________________________________ 

1 NanSahn 
2 Tunhuang  

 1914 و 1906ا داراي تورفتگي هايي آراسته به  پيكره هاي كنده كاري و نقاشي شده است كه در غارهاي هزار بود  3
ميلادي، گنجينه اي ازطومارهاي نقاشي شده و نسخه هاي خطي يا چاپي قالبي بودايي مشتمل بر هزاران اثر هنري و 

  ). 238- 237، 1376،24فرانك و براونستون، (تاريخي در آن كشف شد
4 Tarim 
5 Hami 
6 Gutchen 

  . نهم ميلادي پايتخت اويغورها بوده است/اين شهر از قرن سوم هجري  7
8 Tianshan 
9 Bezeklik 

  .بزقليق درزبان تركي به معناي تزئين شده است 10
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، هفت رود مسكن قوم      مسيح پيش از ميلاد  ). 111درژو بوهرر،   (داردمانوي   ديني بودايي و  
ها متعلق به قـرن      آخرين متون تاريخي درباره اسون    . صحرا نشين و شمن پرست اوسون بود      

 وغاريــه  جونســون و ســاكناو/كــازاخي/يــره قرقــزي پــنجم مــيلادي، آنهــا را بقايــاي ت
   ).Barthold ,1945 ،173(داند  ميسونشاخه اي به نام ساري اورا مشهورترين آنها 
  كه داراي  مراتع غنـي كـاج و         رفت مي با عبور از هفت رود به جونغاريه         مسير شمالي 

ن اجبـال تي ـ سلسله  ).  189، ،گزيده مقالات تاريخيبارتولد( سرد و باراني بود   آب و هوايي  
 كاشـغر و در     ،ن شـان  ادر جنـوب تي ـ   . است  هكردجدا  اين منطقه    از   را تركستان چين ،  شان

و مغولـستان اسـت و       1)سـميرچ (شمال آن جونغاريه قرار دارد كـه هـم مـرز هفـت رود               
 اشپولر(دهد مي مراكز عمده آن را تشكيل       4و ارومچي 3 در كنار رود ايلي      2شهرهاي كولجا 

 ضميمه غربي   ،توان از بسياري جهات    ميجونغاريه را   ،  رواين    از ؛)147 ،1376 ديگران، و
  ).ادامه همين مقاله:  نيز نك؛همانجاديگران،  و اشپولر(مغولستان دانست

     جونغاريه تا خراسان  از :جاده شمالي
، )يـومن گـوان   (ن شـان، دروازه يـشم     اي تي ها  دامنهاز    گذر جونغاريه و پس از    جاده شمالي 

 عبور  در مسير شمال و    با امتداد پس   و س  سيدر مي به شهر كرلا     ،شهر لولان و صحرايي شني    
 فرانـك و  (شـد  مـي  حـوزه تـاريم      ه نقط ـ تـرين    كاشـغر در غربـي     ، وارد از كوهستان پامير  

برخي كاروانها نيز كه خود را از جنوب تاريم به كاشغر رسـانده        ).17 ،1376 براونستون،
ي رود ياركنـد،    لشماواقع در ساحل    در حوالي كاشغر و      به نام برج سنگي      بودند، در محلي  

كاشغر يك راه به     ز ا ).84 ،1383 ، بولنوا، 86 ،1380 ،پيرنيا و افسر  (پيوستند  مي به اين راه  
رفـت كـه بـا عبـور از شـهرهاي             مـي  و راه كوهستاني ديگري به فرغانـه      ) 37بولنوا،  ( بلخ

  ).38 -37 ،1376 فرانك و براونستون،(رسيد  مي و خراسانسمرقند و بخارا به مرو
بـود  ) ق656-132(جاده خراسان، معروف ترين شاهراه تجـاري دوره عباسـيان            اساساً

راه و راهسازي از    : نك(كرد  مي  النهر تا حدود چين متصل     كه بغداد را به شهرهاي ماوراء     
_________________________________________________ 

1 Semireche 
2 Kuldja 
3 Ili 
4 Urumchi 
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اين شاهراه از دروازه خراسان واقع در شرق بغداد شروع و با عبـور              . )19،  دوره هخامنشي 
 از كرمانـشاه و همـدان بـه ري         شد و پس از عبور      مي لاز دجله و حلوان، وارد ايالت جبا      

سپس با امتداد به سوي شرق و عبـور از قـومس، در نزديكـي بـسطام بـه ايالـت                     . رسيد مي
 لسترنج،(فتر  مي شد و پس از گذر از نيشابور و طوس به سرخس و مرو              مي خراسان وارد 

  ). 42-41 ،1376 ن،؛ فرانك و براونستو84 ،1380 پيرنيا و افسر،: نيز نك؛ 9 ،1373
بـه مقيـاس فرسـخ و       را  غرب به شرق تا بلخ        شهرهاي اين مسير از    ابن خرداذبه فاصله  

: جاهاي متعدد؛ نيز نـك (است هبقيه فواصل را تا چين و مغولستان به مقياس روز ذكر كرد    
 نخستين قـرن اول     هاي  مسلمانان در دهه  ). 179 ،1938 ؛ ابن حوقل،  179 ،1368 اصطخري،

 و) 368،428 ،1367 بـلاذري، (ي از جـاده خراسـان تـسلط داشـتند         هـاي   بخـش  بر   ،هجري
 جـالبي از  نمايـانگر اطلاعـات  حتـي  ، هـا   دانـان مـسلمان در آن دوره  بررسي آثار جغرافي  

 نيـز   ؛96،  1308بارتولـد،   : نـك (خواهد بـود   ها آن هاي  كل بازارها و ساختمان   تركيب و ش  
 جـزء قلمـرو طاهريـان،       ،ه اسـلامي  جاده خراسان در دور   ). 12-11 ،1354 سعيدي،: نك

 233 ،1380 باستاني پـاريزي،  ( مغولان بود  صفاريان، سامانيان، غزنويان، سلجوقيان، غزها و     
 ـ    در قرون اوليه اسلامي، تجارت جاده ابريشم عمـدتاً        ). 234- ان ايرانـي    در دسـت بازرگان

ز تسلط كاملي بر اين     تواند نشاندهندة آن باشد كه ايرانيان پيش از اسلام ني           مي اين امر . بود
بر همين اساس است كه برخي تصادمهاي ميان دو امپراتـوري           . اند  هراه تجاري باستاني داشت   

)  مـيلادي  565-527:حك( امپراتور يوستي نيانوس   هاي  گجنساساني و روم شرقي، مانند      
  ).32 ،1378 درژ و بوهرر،(اند همهم تجاري دانسته شد جاده ، بر سر اينها ا ايرانيب

م، ـير جـاده ابريـش    ـون ساير مناطق واقـع در مـس       ـ و خراسان نيز همچ    ه جونغاريه جاد
 ــ ــه ظــروف چين ــز مبادل ـــمرك  1957, 59,231,؛  Addistyist ,1957 88,(ينـالي چـــي و سف

Carswell  40-60, 1940؛ ,  Gray(   چوبـه، زنجبيـل،   د، ارزن، گـاورس، كـافور، دارچـين، زر
 قيمتـي،   هـاي   ، قـالي، سـنگ    ) بـه بعـد    772 ،1373،  مظـاهري (فلفل، مشك، ريوند چيني     

 فـولادي ختـايي،     هـاي   ينـه مرجان و مرواريد دريـاي سـرخ، منـسوجات شـام و مـصر، آي              
 هـاي   لـدار، فـرآورده   ، انواع پارچه و حريرهاي گ      مرغوب هاي   فلزي، آتش زنه   هاي  هانسو

ــتان ــومي هندوس ــوا، ؛163-162، 1376معتكــف، (ب  ،)206-281،204-279 ،1383 بولن
 و كالاهـاي  قاطر، الاغ، شتر، انواع خـضاب و داروهـاي گيـاهي، پوسـت حيوانـات            اسب،  

  ). 41، 1376فرانك و براونستون، (تجملي خاور نزديك بود
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مـرو، سـمرقند،    : غرب به شـرق عبـارت بودنـد از          شهرهاي مسير شمالي از    ترين  هعمد
، 1فـان، تونهوآنـگ   بخارا، بلخ، تاشكند، كاشغر، ياركند، ختن، كوچا، قره شهر، لولان، تور          

). 16فرانك و براونستون،    ( باستاني چانگ آن و لويانگ     هاي  ختغارهاي هزار بودا و پايت    
ل سيرهاي شمالي جاده ابريشم، در اثر عوام      م امروزه موقعيت اين شهرها نيز همچون ساير      

 بـه   نزديكاغلب شهرهاي كنار جاده شمالي گاه       . است  هتغيير كرد طبيعي و تمدني     مختلف
 ـ         كيلومتر 30 تا 15  حاشـيه   اي  هشـهرهاي واح ـ  . انـد   هاز جايگاه پيشين خـود فاصـله گرفت

 جـاده   هـاي   م، منطقه جونغاريه و خراسان نيـز كـه زمـاني از شاخـصه             يجنوبي حوزه تار  
فرانـك و   (انـد   ه متر مـدفون گـشت     ها   شني به ضخامت ده    هاي  ابريشم بودند، به وسيله توده    

  ). 19-18 ،1376 ،اونستونبر
س آن انقـلاب صـنعتي و   ، تكامل صنايع جديد و در رأ  ت و بي  ثباتي سياسي     يفقدان امن 

راه تشافات و گسترش حمل و نقـل دريـايي، گـسترش     افزايش توليدات در اروپا، اك   متعاقباً
 و امتداد آن تا مرزهاي مغولستان و چين كه موجـب            ها  آهن سراسري سيبري توسط روس    

بـه   عوامل زوال جاده شمالي ابريـشم  ترين هعمد از ،شد  ميتقويت هر چه بيشتر جاده چاي 
  ). 225-224 ،1376 ،پور رحيم(روند شمار مي

  جونغاريه جغرافياي تاريخي 
 3شود، بر گرفته از واژه مغولي زونغار        مي  خوانده 2 كه در زبان انگليسي جونغاريا     يهجونغار

دسـت  "نـي    بـه مع   5 است كه در برابر منطقه بارونگـار       "دست چپ " به معني    4جونغار/ 
 اي  ه را واژ  "جونغـار " برخـي    همچنـين   . شـد   مـي  ، از سوي مغولان به كار گرفتـه       "راست

دست يا  "به معني   gar  و 6" يا شرق  چپ"به معني    Zun / zuun  متشكل از دو پارة    ،اويغوري
برخي نيز آن را بر گرفته از واژه مغولي جيـؤن   ).Soucek,2000 ,169 & 145(اند  دانسته"بال

  ).2350، 3،  همدانيفضل االله: نك(اند ه معني سمت چپ و يا غرب دانستيا جگون به
_________________________________________________ 

1 Tun Huang 
2 jungaria 
3 Zungar/dzungar 
4 Jungar 
5 Barungar  

  . مغولي چپ معادل شرق و راست معادل غرب، روبرو معادل جنوب و پشت معادل شمال استدر زبان  6
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 1 در جهت غربـي مغولـستان واقـع شـده و جزئـي از سـين كيانـگ                  يهامروزه جونغار 
 ).17،  همـو ( با تقـسيمات اداري مختلـف اسـت        ، وسيع يكه خود سرزمين  شود    مي محسوب
 جنوبي و شمالي سـين      هاي  ل بخش تقابكه نمايانگر    3 و پي لو   2 قديمي نانلو  هاي   واژه بررسي  
مثلـث فرضـي ميـان      . دهـد   مي  نشان   سين كيانگ شمالي    جزء يه را نغاراست، جو كيانگ  

 در شـمال غربـي،   6 در شـمال شـرقي و تارباگاتـاي     5 در جنوب، كوههـاي آلتـاي      4شان تيان
سـرزميني پهنـاور بـا       و   شـود   مـي   شـناخته  يه  به عنوان جونغار  امروزه   است كه    اي  همنطق
   ).Soucek ,2000 ,18-17(است  از رشته كوهها اي هي فراخ و زنجيريها دشت

كه ضلع غربـي مثلـث فرضـي مـورد نظـر            امروزي  مرز ميان قزاقستان و سين كيانگ       
شود، در واقع همان مرز كهني است كه از دير باز شـرق و غـرب آسـيا را از                      مي محسوب

 از ميـان    ،بـه ايـن سـرزمين      اقـوام آسـيايي باسـتان      هاي  مهاجرت. اختس  مي يكديگر جدا 
، به اشكال مختلف از شرق      آن طبيعي رشته كوههاي     هاي   و يا گذرگاه   ها  رودخانه هاي  دره

(  7 ايـرتيش   رود  دره :هطق اين من   باستاني هاي  مهم ترين گذرگاه   .گرفت  مي به غرب صورت  
اتاي برخاسـته  كه از تارباگ ( 8دره امِيل  ،)سازد  مي كه رشته كوه آلتاي را از تارباگاتاي جدا       

مـسيري  كه (است  10دره رود ايلي و  )نشيند  مي  در قزاقستان فرو   9و در كنار درياچه آلاكلُ    
ديگر گذرگاه مـشهور ايـن      . )وداقوام شرقي، خاصه مغولان ب    گاه   و چرا  ها  براي لشگركشي 

اقوام و  محل تردد    گسستي طبيعي در رشته كوه آلتاي و          كه يه است جونغارة  دروازمنطقه،  
  .11است ه بود و قزاقستانيهميان جونغار به مناطق ان سپاهي

 طبيعـي و    هـاي   راه توجـه بـه    بـا    ،انـد   هي كه امروزه در اين نواحي كشيده شد       هاي  جاده
، راه آهنـي اسـت كـه از دروازه           آنهـا  تـرين    مهم  و اند  هگرفت قرار  آنها   در امتداد و  باستاني  

_________________________________________________ 

1 sinkiang 
2 nanlu 
3 peilu 
4 tianshan 
5 altai 
6 tarbagatai 
7 Irtysh 
8 Emil 
9 alakol 
10 ili 

يا دروازه دزونگار ناميده مي شود، دروازه سينگير يا جونغار كه امروزه به زبان محلي جونگاري و به روسي دزونگارسكيه و وراتا  11
 ).، ذيل آق اردودبا(علاوه بر محل  ورود تجار و بازرگانان به اين منطقه،  راه اصلي حمله مغولان به دشت قبچاق نيز بود
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، 2 سـيبري  -سير راه آهـن تركـستان      در م  1گذرد و از طريق ايستگاه آكتوگاي       مي يهجونغار
  ). Soucek 22, 2000,: نك( سازد  ميمرتبط، پايتخت قزاقستان 4 را به آلماتي3ارومچي

در نيـز    رودهاي ديگر برخي  آب  است كه    يهجونغار هاي  رود ايلي از پرآب ترين رود     
 شمه سرچ 5از رشته كوههاي تي يان شان و آلاتااو       همگي    اين رودها  ريزد؛  مي نهايت به آن  

نام   به 6بالخاشدرياچه   و   يه منطقه ميان كوههاي جونغار    سبب نامگذاري  ظاهراً. گيرند مي
 به خـاطر وجـود      شود،  مي خوانده 8 سميرچ   كه در روسي    يعني هفت رود   7 سو جتيتركي  

 سـميرچ از   به رغم آنكه.)Bawden 245, 1968,؛  Soucek ,2000 ,22 (است ههمين رودها بود
آن در طول تاريخ،     با ساكنان    قبايل صحراگرد آميزش  اما   ده،جانشين بو يك اي  هدير باز ناحي  

بـراي هـر دو نـوع زنـدگي          - همچون ديگر نقاط اوراسيا      -اين سرزمين   ت  قابلينمايانگر  
  ).Bawden 246, 1968,؛  Ibid Soucek,( استنشيني نشيني و كوچجايك

 سـميرچ از كـشاورزي       جنـوبي  هـاي   حاشـيه مسلمانان،  هنگام فتح ماوراء النهر توسط      
و يـا   ، بـودايي    ي زرتشت ، از نظر ديني    برخوردار بود كه   ي فراوان شهرنشين  شكوفا و جمعيت  

قبايـل كـوچ نـشين       شهرنشين بـا   اين جمعيت    تعاملات سازنده و نزديك   .  بودند  9مسيحي
بـه منظـور پـرورش و        شان به كوچ نـشينان    واگذاري اراضي  از امتياز     را ، شهرنشينان ترك

 بـا   ،يافـت نيـز تـداوم     عهد اسـلامي    اين شيوه كه در    .بهره مند ساخت  امهايشان  نگهداري د 
بـه  منجـر    ،گسترش اسلام در سده دهم ميلادي، يعني آغاز تصرف منـاطق غربـي سـميرچ              

   .)Ibid Soucek,(گروش بسياري از قبايل ترك به اسلام گرديد
 پيدايش فرهنگ   كزاز مرا   سميرچ بخشي از قلمرو قراخانيان و      ،در سده يازدهم ميلادي   

اجتمـاعي و فرهنگـي     –  اقتصادي هاي   روند پيشرفت  ).Ibid Soucek,(اسلامي گرديد  –تركي  
 تـرين  هقطع شد و عمد  در سميرچ،آنان  استقرار و در پيپس از حمله مغولساكنان سميرچ، 

_________________________________________________ 

1 aktogai 
2 Turkestan-siberia ( turksib ) 
3 urumchi 
4 almaty 
5 alatau 
6 balkhash 
7 jetisu 
8 semireche 

نزديكي ة سدة سيزدهم ميلادي، برخي مسيحيان اروپايي كه به جونغاريه سفر كرده بودند، از وجود كليسايي در در ميان  9
 The Mongol Mission , edited by Christopher Dawson , London & New: نك  ( اند آن منطقه گزارش داده

York 1955.(  
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  سميرچ توسط مغولان براي دامهـاي      هاي  استفاده از چراگاه   :دلايل آن را بايد چنين بر شمرد      
  بر ضد  ها  انجام برخي جنگ    و در آنجا  )قوريلتاي( مغولان هاي  همايي، برگزاري گرد  خويش

 سـرانجام در مقابـل شـيوه       نيـز  كشاورزي و تمدن شهري   . شان در اين منطقه    دشمنان داخلي 
 بـر   هـا   و تنها پس از تسلط روس     و رو به نابودي نهاد       زندگي كوچ نشيني مغولان تسليم شد     

 مركـز   تنها،ها تسلط روس از پس. فت دوباره رونق گر بود كه يلادي م 1860اين منطقه در    
 يـا   1آلما آتـا  "اهالي آن محل     در زبان اين منطقه كه    در  يكجانشيني  و كم اهميت    كوچك  

 گرفت و تبديل به مركز اداري سـميرچ تحـت           قوتاندك اندك   شد،    مي ه خواند "2آلماتي
 يعني   خود به نام اصيل تركي   مجدداً  نكه   قبل از آ   -شد 3به معني شهر وفادار    "ورني"عنوان  

خوانده يب در زبان بومي منطقه است،       همان آلما آتا يا آلماتي كه برگرفته از نام درختان س          
كه بعـدها مركـز قرقيزسـتان    نيز  4بيشكك. )Bawden  247, 1968, ؛ Soucek 22, 2000,(دشو

  .)Soucek 22, 2000,(بود  كوچكي پادگان زمان تنها شد، در آن

  يهبافت جمعيتي جونغار
از  ،يـه  غرب و از طريق سـرزمين جونغار       مهاجرت قبايل مغول از شرق به     در تاريخ آسيا،    

 خـود  در    مهـاجر  قبايـل از   برخـي اقامـت    در پي اين مهاجرتها و    . است  هديرباز رواج داشت  
. است  هدبو دستخوش تغيير     جونغاريه بافت جمعيتي   همواره ،يه به جاي عبور از آن     رجونغا

 جونغاريـه   بـه  پس از سدة پـانزدهم مـيلادي         دسته از قبايل كه   اين  هم ترين و اخير ترين      م
 بـه آيـين     ايـشان  گـروش    .بودنـد  يا مغولان غربـي      5 اويراتها باقي ماندند، آمدند و در آنجا     

 21-1968,196,:نـك ( 6شـد افزايش جمعيت بودائيـان در ايـن منطقـه          موجب    خود بودايي
Soucek(.      از سدة هفدهم تا نيمه سـده        ،يه جونغار سرزمينم  مهم ترين قو  اين قوم به عنوان 

 ـ        ،هجدهم ميلادي   را تحـت عنـوان حكومـت        اي  ه آخرين حكومت مقتـدر محلـي و قبيل
تشكيل دادند و موجب شكل گيري مليتـي خـاص بـه نـام جونغارهـا                 در آنجا جونغارها  

_________________________________________________ 

1 Alma ata 
2 almaty 
3 The loyal  
4 bishkek 
5 oirat 

بارتولد، گزيده مقالات :نك(اين در حالي است كه  برخي تحقيقات نشانگر رواج  مذهب نسطوري  نيز  در جونغاريه است   6
  ) 188تحقيقي، 
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   ).Ibid(نددان ي م امروزه برخي جونغارها را صرفاً همان اويراتها، رواين از ؛گشتند
ــدقبايــل مهــاجر و مهــاجم مغــول  ازدســتهدومــين  ــاقي ماندن ،  كــه در جونغاريــه ب

مغـولان چنگيـزي     اختلافـات زبـاني، هـم نـژاد          اي  هپـار  به جـز  اينان   .بودند 1ها  كالميك
 غربي هاي  مهاجرت به سرزمين بههمواره، مغولانهمچون  و) Howorth ,1876 ,132(بودند

  وگـان مـسلمان شـدة چنگيـز    ه  به نواحي خوارزم و قلمرو نواد      دائماً  و خود تمايل داشتند  
 بـه ويـژه حمـلات ايـشان در سـدة پـانزدهم       -آوردنـد   مـي تيمور در آسياي ميانه يـورش     

هرگز اهميت و وسعت تهاجم مغـولان چنگيـزي          ها  كالميك تحركات   اگرچه -ميلادي
اس بـا    در قي ـ  هـا   كالميـك از  منابع اسـلامي     در اما،  نيستت و با آن قابل مقايسه       را نداش 

بـراي اطـلاق بـر       "قالماق" به ميان آمده و نام       ي سخن بيشتر  ،يهديگر قبايل ساكن جونغار   
گيـزي در ابتـدا    نيز همچـون مغـولان چن    ها   كالميك .است  هايشان در اين منابع به كار رفت      

 Soucek  169 145-146 & :نـك ( داشتند، ولي سپس به آيـين بـودايي در آمدنـد   آيين شمني

   ).Ibid   Howorth,؛ ,2000,

  جونغاريهسياسي تاريخ  جونغار و خانات
موجب عدم شكل گيري حكومتي      در جونغاريه،    مهم شهري عدم وجود مراكز    از ديرباز،   

علاوه بر اين، چنان كه اشاره شـد، جونغاريـه بيـشتر    .  در اين منطقه بود قدرتمند پرنفوذ و 
 آنـان و يـا      م سياسي جهان كهن بود تـا خاسـتگاه        محل عبور قبايل شرقي تأثيرگذار در نظا      

  باعث شد تا جونغاريـه نتوانـد در تـاريخ   ويژگيهاين ا. هدف مهاجرت و محل استقرارشان 
 آسيا و آسياي ميانه، جايگاه مهمي را به خود اختـصاص دهـد و همـواره در طـول                    سياسي

دوره در   چنانكـه  ؛دطـراف خـود باش ـ    تاريخ خود تحت تـأثير منـاطق و دولتهـاي مهـم ا            
 ،)م907-م681و  . م220-م.ق206: به ترتيـب  ( در چين  ي هان و تانگ   ها  سلسلهحكمراني  

  .  حتي كاشغر گسترش دهندجونغاريه و تاتوانستند نفوذ خود را  ها چيني
كند تا با تطبيق شـرايط حـاكم بـر هـر              مي همجواري جونغاريه با كاشغر، به ما ياري      

  قـرن هفـدهم    در. يـم  سياسي ديگري فـراهم آور     ي از شرايط  يك از اين دو، شناخت بهتر     
غلبـه انـساني و بـالطبع       ،  در آسـياي مركـزي     2منچوهـا  قدرت گرفتن  در آستانه    وميلادي  

_________________________________________________ 

1 Kalmyks or kalmucks 
2 Manchu 
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بخش اصلي جمعيت كاشـغر     حال آنكه     بود، تيرااو مغولانبا  در جونغاريه   قدرت بيشتر   
 بافـت   شـايد همـين    ).148-147،  1376 ،لمـب (دادنـد  مـي تشكيل  ) اويغور(را اقوام ترك    

كـه در تـلاش بـراي نزديكـي         كاشـغر   بر خلاف حكومت محلي      نژادي باعث شده بود تا    
خوقنـد    و  بخـارا  ،خيـوه خانات  مانند  خود  خانات اسلامي آسياي ميانه در غرب       بيشتر با   

مغولـستان  حاكمان غير مسلمان    بيشتر خواهان نزديكي با     ،  جونغاريهحكومت محلي   د،  بو
  ).148 ،1376 ،لمب(باشد خوددر شرق 

علاوه بر جايگاه سياسي جونغاريه در آسياي مركـزي، بايـد بـه تحـولات سياسـي در                  
خـان  ،  1سن تايشي پس از مرگ اِ   نيمة سدة پانزدهم ميلادي و      در  . درون آن نيز توجه نمود    

سـلطة   هـاي   رو به تضعيف نهاد و از يك سـو، زمينـه          مغولستان  ، قدرت مركزي در     مغول
 فـراهم شـد و       6و خشوت 5، تورقت   4، دربت 3، چوروس 2  اولت مانند ختلفقبايل بدوي م  

و بـالطبع    كم كـم از ميـان رفـت       از سويي ديگر، نفوذ مغولستان بر مناطق اطراف خويش          
در اوايـل   بـدين ترتيـب،      .شرايط شكل گيري حكومتهاي محلي در آسياي ميانه بيشتر شد         

 ـ    اي  همجموع ـ ،قرن هفده ميلادي، در شـرق تركـستان         توانـستند يـرات،   ه او  از چنـدين قبيل
 تس ـايربه   7 ميلادي، فردي به نام خراخلا     1600در حدود   . پديد آوردند حكومتي محلي   
ضـد حكومـت     را بـر 8قبايـل اولـت، دربـت و خويـت       توانـست    و   رسيدقبيله چوروس   

. دسازكرد، متحد    مي  دست اندازي     ها   در شرق مغولستان كه به مراتع اويرات       9خان اوباسي
در . گيري حكومت محلي جونغاريه برشـمرد       مهم شكل  هاي  وان از زمينه  ت  مي اين اتحاد را  

خانـات  " مـت مقتـدر   حكو رسماً ،خراخلاپسر و جانشين     ،10اردني باتور   ميلادي، 1634
در  12 قـوم كـازاخ    ضـمن سـركوب   ايـن حكومـت محلـي،       . سيس كـرد  أترا    11 "جونغار

ه شـد و در ايـن راسـتا         ، براي روابط بازرگاني با روسيه وارد مـذاكر         خود غربيهمسايگي  
_________________________________________________ 

1 Esen Tayishi 
2 Olot 
3 Choros 
4 Dorbet 
5 Torghut  
6 Khoshut 
7 Khara Khula  
8 Khoit  
9 Ubasi Khun  
10 Erdeni Batur  
11 Dzungar Khanate  
12 Kazakhs  
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 تبـت را    1يه شد و در اين راستا حمايت دالاي لامـا         روابط بازرگاني با روسيه وارد مذاكر     
مذهب بـودايي را مـذهب رسـمي حكومـت          خانات جونغار همچنين     .به دست آورد  نيز  

قــدرت ). Howorth 132, 1870, ؛148 -147 ،1376 ،لمــب :نــك(خــويش اعــلام كردنــد
به نحـو چـشمگيري     ،  تبت در   2 گوشي خان   ميلادي، پس از سركوب      1636جونغارها در   

  . )149 ،لمب(ايش يافتافز
 و گلـدان، دو تـن از        3سن گي   پس از اردني باتور كه در حوالي نيمة سدة هفدهم درگذشت،            

تـوان بـه      مي از مهم ترين اقدامات اين دو     . پسران وي، به ترتيب به فروانروايي جونغارها رسيدند       
 يلادي،م ـ 1653 در 4ارينچين لوبسانگ تاي جيتصرف تداوم روابط محكم با دالاي لاماي تبت،   

، خوشـوتها در ميان قبايل غير جونغـار در همـسايگي خـود ماننـد              نفوذ خويش   ايجاد و گسترش    
بر منطقه اي كـه      تسلط    هامي، تورفان و قمول و     يها   تصرف واحه  حمله به كاشغر و هفت رود،     

  249 - 248, 1968,؛24 و 149 ،1376 ،لمـب (، اشـاره كـرد   به سين كيانگ معـروف شـد  ها بعد
Bawden  24 ،1376 ؛ اشپولر،249چارلز، ؛.(  

در پي اين گسترش قلمرو، شماري از مسلمانان آسياي ميانه، خاصه مـسلمانان منـاطقي چـون      
ايـت جونغارهـا قـرار گرفتنـد كـه در ميـان آنـان            متورفان، كاشغر، ياركنـد و خـتن، تحـت ح         

سلام در اين منـاطق     هرچند گسترش ا  .  مهمي از دراويش نقشبندي نيز حضور داشتند       هاي  خانواده
صورت گرفته بود و تمدن اسـلامي       )  ميلادي 16 تا اوايل سدة     14از اواخر سدة    ( در ادوار متأخر  

درخشاني و شكوفايي تمدن اسلامي در غرب تركـستان را تجربـه            ) شرق تركستان ( در اين مناطق  
 در  هان اسـلام  همسايگان شرقي ج  اهميت اين مناطق در تاريخ جهان اسلام، به عنوان          نكرده بود،   

حاكميت جونغارها بر اين مناطق مسلمان نشين، همراه با تعامل سازنده           . آسياي ميانه بسيار است   
  ).Art. “Khotan” & Art. “Turfan” in EI2(ميان طرفين و حفظ احترام متقابل بود

 ، موجـب هوشـياري    نلـدا گجونغارها، خاصه در عهـد فرمـانروايي        افزون   اقتدار روز 
به اين رقيب جديد گشت و ميل جونغارها نسبت به گسترش قلمرو خـود              نسبت   منچوها

ميلادي بـراي الحـاق      1688گلدان در   . در شرق، احتمال رويارويي اين دو را بيشتر ساخت        
 نيـروي بزرگـي بـه مغولـستان         به حيطـة حاكميـت خـود، بـا        قلمرو ديگر طوايف مغول     

را به سوي پكـن پيـشروي و منچوهـا          اما ظاهراً علاوه بر اين، وي بر آن بود تا            ،بازگشت
_________________________________________________ 

1 Dalai Lama  
2 Gushi Khan  
3 Sengee 
4 Erinchin Lobsang Tayiji 
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به رغم توان نظامي مناسبي كه گلدان براي اين مقاصد فـراهم آورده بـود،                .سازد سرنگون
 1696قـواي او را در      توانـست    ،امپراتـور چـين   ،   كانـگ شـي    ي نفـر  80000ارتش  نهايتاً  

  ). 24 ،1376 ؛ اشپولر،151-150 ،1376 ،لمب(دده شكست 1در حوالي اورگاميلادي 
بـراي   ي كـه كشمكـش ). مـيلادي  1697(درگذشـت   چندي پس از اين شكست، دان  لگ

تــسوان ه بــود، در نهايــت بــه فرمــانروايي آغــاز شــدجانــشيني گلــدان ميــان پــسران وي 
  ). Bawden  1968, 251,؛ هاهمان(گلدان انجاميدزادگان ، يكي از برادر)1727-1697(2رابتان

-1727( 3گلدانگ تسرنگد و جانشينش، و سپس فرزنتسوان رابتان  ترين اقدامات مهم
 به چهار حكومت مستقل كاشغر، آق سو، ياركنـد          و تقسيم آن  م  يحوزه تار  ، تصرف )1745

دوره ). 25-24 ،1376 ،اشـپولر ( بـود  هـا   و پيشروي به سمت غرب و غلبه بـر قـزاق          و ختن   
 حمـلات امپراتـوري   بـا   ،  گتسرن گ فرزند و جانشين گالدان    ،4دورجي -فرمانروايي تسرن 
 آتـشين ناآشـنا     هـاي   كه ظاهراً از سلاح   براي براندازي حكومت جونغارها     كينگ در چين    

خانات جونغار را در    اين حملات   . همراه شد ،  ندكرد  مي براي جونغارها، مثل توپ، استفاده    
 به  ها  يدر حملات چين  ). 152 ،1376 ،لمب(هم كوبيد و به حكومت محلي ايشان پايان داد        

 تـا    500000جمعيتـي بـين     يعنـي    درصـد جونغارهـا      80، تقريبا   )1759 -1755(طقهاين من 
و جزئـي از    )  كيانـگ  سـين ("مرزهاي نو   " ضميمه   جونغاريهو    نفر از بين رفتند    800000

  .)Bergholz ،107,109 ,1993,1  ؛   Soucek ,2000, 23(ديدر گامپراتوري منچو
عتقـادات مـذهبي    در عـين احتـرام بـه ا       ،  جونغاريـه  بـر ان سلطه خود     دور طي منچوها

اقليت مسلمانان  . كردند ت زراع ترويج ، اقدام به  يعشايرزندگي   تضعيف   به منظور  ،ها  بومي
 تحت حاكميت منچوها قرار     از اين پس  كه  نيز  مناطق تحت حاكميت جونغارها     ساكن در   

گـردآوري   هاي مهمـي چـون    مـسئوليت ،  )عهـد جونغارهـا   (مانند گذشته توانستند  گرفته بود،   
 مسئوليتها،در پذيرش اين ظاهراً   ورندخود نگه دا  در دست    حاكمان، نيابت از    به  را ماليات
 .)Art. “Turfan” in EI2؛154 1376 ،لمب( دراويش نقشبندي، اقبال بيشتري داشتندهاي خانواده

 قرار ها  روس تحت سلطههم ميلادي، د سدة نوز60 در دهة جونغاريه حدود يك قرن بعد،
  ).Bergholz ،107,109 ,1993,1  ؛  Soucek ,2000 ,23:نك(گرفت

_________________________________________________ 
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 نفـوذ   تحـت كـه تـا آن زمـان         ها  زاق، قرقيزها و ق    امپراتوري جونغارها  پس از سقوط  
دوبـاره   شان،   نا شمالي سلسله جبال تي    هاي   و بخش   با تسلط بر هفت رود     ،جونغارها بودند 

 بـا ابريـشم      و احشام  ها  استمرار مبادله اسب   و به منظور  ند  در تجارت راه ابريشم فعال شد     
 و  هـا    قـزاق  روابط تجاري  . بودند ها  چيني گذار خراجميلادي  تا اواسط قرن نوزدهم     ،  چين
چنـدين  يافـت، موجـب احـداث       چند دهه با رغبت طـرفين ادامـه         كه به مدت       ها  چيني

 خـارج  در ي تجاري قزاق  ها  كاروانبه تردد    شد و پايگاه تجاري چين در مناطق قزاق نشين        
تـصرف  و هـا    نفـوذ روس    رونق بخشيد؛ اما بـا آغـاز گـسترش         مي تار حوزهدر  و  ن  مغولستا
اين سـرزمين بـا      جريان بازرگاني    ،م1862/ق1279 در   از سوي آنان   دره ايلي    شمالي مناطق
   ).Bergholz ،109 ,1993,1 ؛25 ،1376 ،اشپولر( شدقطعبراي هميشه  چين
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امپراتوري عثماني نقطه تلاقي باورها و اعتقادات گونه گون از اديان و مـذاهب       :چكيده
ي زيادي  ها   و نمونه  ها  توان نشانه   ميدر آسياي صغير    .  الهي و بشري است    ي مختلف ها  و آيين 

  .ي بزرگ به ويژه مسيحيت و اسلام يافتها از ميراث تمدن
مـزارات و برخـي     مقاله حاضر درصدد است تا تاملاتي در اين ميـراث مـشترك يعنـي               

يجـه حاصـله از      نت . علويان و بكتاشيان داشته باشـد      ،تشابهات موجود در باورهاي مسيحيان    
ها با تلفيق معتقدات خود با باورهاي ساكنين محل و            اين قرار است كه پيران و شيوخ طريقت       
هاي مورد پرستش آنـان، پـس از مـدتي مجادلـه از               هم آهنگ نمودن آنها با اساطير و آئين       

طرف ساكنين پذيرفته شده و در كنار هم به زندگي خود ادامه دادند و بعضاً بـا يكـي كـردن                     
 از طرف دارندگان هر دو باور در روزهاي خاص تنها با عوض نمودن بعـضي از                 ها  هيارتگاز

  .ي دو طرفه مشهور بودندها هشدند كه به زيارتگا تصاوير از طرف زوار زيارت مي

   باورها و مزارات مشترك، بكتاشيان، علويان، مسيحيان،عثماني  :كليدي يها هواژ

  
ر طريقت بكتاشي راجع به مسيحيت و يهوديت مطالبي          بنيان گذا  ،در مقالات حاج بكتاش   

 بين مسحيان نيز افرادي هستند كـه        . يهوديان به گناه خود هستند      بنابر اين اثر،   .وجود دارد 
كنـد و بـا       مـي  او با اين جملات ضعف ايـن دو ديـن را مطـرح               .اند درصدد پرستش صليب  
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 مساله بـه قـرآن      ني در ا  يو. داردبه برتري اسلام تكيه     مقايسه اسلام، مسيحيت، يهوديت     
كننـد و     مـي نويسد تنها جايي كه عارفانش بـه خـداي قـديم مناجـات                ميكند و     مي استناد

  )Egri,1996,106(. باشد  ميطولي است آنارعيتش مسلمان 
 دوران كـودكي را نمـاز       :كنـد  او پنج نوبت وقت نماز را با عمر انساني چنين تشبيه مي           

  سنين پختگـي را نمـاز مغـرب        ، ظهر، دوران جواني را نماز عصر      صبح دوران بلوغ را نماز    
 ،در سومين مقـام شـريعت بـه جـاي آوردن نمـاز            . دنك دوران پيري را نماز عشا تلقي مي      و

  .شمارد كات را لازم مي و ز حج،روزه
وروم وغوز واقع در چ ـ   به ا فنش در قص  مدحاج بكتاش كه     هاي  ه خليف ازقرادونلو جان بابا    

 در سايه مجاهدت    .ي به اسلام ماموريت يافت    ولان آنا طول  ت مسيحيان و مغ    براي دعو  ،است
ي هـا   هب را پذيرفتنـد حتـي مـردم قـص          بسياري از آنـان اسـلام      ،ها  هر خليف و تلاش وي و ديگ    

كوچك آناطولي براي فرار از ظلم و ستم امپراتوري روم شرقي تركـان مـسلمان را بـه فـتح                    
  )Golpinarli,1958,34-38; Oktem,1998,251( .ندكرد ي خود دعوت ميها ه و قريها قصبه

 به وضع پريشاني در آمدند كه در ايـن          ها  هها و صومع  در نتيجه اسلام آورن آنها كليسا     
 را حاج بكتـاش ولـي بـسي        و سويي و تعليمات انساني احمد      ان مسلمان كار برخورد مناسب  

  .است هموثر بود
شم ننگـرد،  چ ـ دو ملت به يـك  و اگر كسي به هفتاد«گفته مشهور حاج بكتاش ولي،   

من آسـمان   ، يا گفته يونس امره كه چادر        »حتي اگر مدرس نيز باشد عاصي عليه حق است        
لب مردم به اسلام بسيار مـوثر       ج چادر آسماني پناه گيرند، در       نيتوانند در ا   است همه مي  

اكثـر   در مدت كوتاهي بـا مـسلمان كـردن           ها  همبلغان حاج بكتاش با اين انديش     . است  هبود
 آنهـا بـا تربيـت صـالحان         .مردم آناطولي به ترك شدن اين سرزمين نيـز كمـك نمودنـد            

 ـي ملا هـا   ه  خانقا . نيز نمودند   شروع به فتح قلوب اهالي بالكان      ،شايسته ه بكتاشـيه تمـام     متي
  .هاي جهان اسلام را در اين منطقه عرضه كردند زيبايي

هاي بوسني و آلپي ژواهـا       تان، بوشناق هاي بلغارستان و صربس    ميلبا توجه به اينكه بوگو    
 آنـان   ،ها  ه فشار بيش از حد مسحيت ارتدوكسي به اين گرو         .ت ايراني تمايل داشتند   يبه مانو 

گي هاي اسلامي كه در بسياري از مسايل با باورهاي آنها هم آهن            سوي اسلام و طريقت    را به 
در مقابـل   ه،  سلمان شـد   در قـرن پـانزدهم مـيلادي م ـ        ها  طوري كه بوشناق    كشاند به  ،داشت

 طبيعي بود كه آناطولي ابتدا تحت حاكميت بيزانس بود و           . اسلام را ترجيح دادند    ،مسيحيت
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آيين پاكان موجود بود كه باعـث نفـوذ   ها و غارها  مردمش مسيحي بودند ولي در كوهستان   
كه  ها  تمام پيروان مذاهب و طريقت     .هاي اسلامي نيز در اين مناطق گرديد       اسلام و طريقت  
 را با    اسلام ،مام عيار امپراتوري عثماني   زيستند به مرور زمان با حاكميت ت       در اين مناطق مي   

در اين راستا تمام آداب و رسوم و آيـين و فرهنـگ رهبانيـت و        . علاقه پذيرا شدند  و  عشق  
ير اين فرهنگ كاملاً    ثا ت ،حفظ نمودند كه در آيين جمع     موازين پيشين خود را با دگرگوني       

  ويـسم ، پاكـان مزدائ )آسـياي مركـزي  (هر نّءال مـاورا است به طوري كه آيين و سنن    مشهود  
حتـي مراسـم مولـود      .  عناصر جديدي را به آيين جمع طريقت بكتاشـي وارد كـرد            ،مانويت

 يهـا  هـاي مـذهبي طريقـت       در آيـين   ومسيحيان نيز به وسيله اسلام تـسنن پذيرفتـه شـده            
  )Oktem,Ibid,251,261(. است هآداب و رسوم مسيحي وارد شد،تسنن

ندان غـرب و در مـورد مـسحيت و          وسـط دانـشم   هـاي ارائـه شـده ت       در مورد شباهت  
پـسر و روح القـدوس بـر خـلاف توحيـد            بكتاشيه بايد گفت در تثليث مسيحيت، پـدر،         

مـساله  . رسـاند   به توحيـد نمـي      زياني  و ضرر علي،    و كتايي است در حالي كه االله، محمد      ي
هـاي مولـوي، قـادري نيـز سلـسله           ز آن بكتاشيان نبوده بلكه طريقت     دوازده امام نيز تنها ا    

 ـ       .رساندند و اهل بيت مي   ) ص(نسب خود را به پيامبر       ا  شباهت نان شراب مسيحيت نيـز ب
توانـد   نمي) ع(ان سمبل خون امام حسين      تاشيان به عنو  مع بك جشراب نوشيده شده در آيين      

 حـاج   وكتاشيه رسـم و متـداول نبـوده         درست باشد زيرا نوشيدن شراب ابتدا در طريقت ب        
 شراب، قمار، رمالي و بت پرسـتي را از صـفات            ه،بكتاش شراب را فعل شيطان قلمداد كرد      

هـا وارد طريقـت      مسلماً نوشيدن شراب بعـد     ) Golpinarli,Ibid,136. (كند شيطان قلمداد مي  
د و شـباهت     قدرت از خداوند هـستن     خذ در مورد اقتدار كشيشان كه معتقد به ا        .است  هشد

ان طريقت در نتيجـه گذشـت و    مرشدآنان به مرشدان طريقت بكتاشيه بايد گفت كه اين          
 و  مسامحه، دوست داشتن  .  آن انسانيت  گرفتند كه در    قدرت خود را از مردم مي      ،فداكاري

 كـردار و عملكـرد    و از اين رو بود كه خود مسيحيان رفتار   .است  هفداكاري اساس كار بود   
 اسـت   يمطلـب جديـد   تما  اوقوباش   در بكتاشيان    .دادند يشان ترجيح مي  درويشان رابه كش  

هر كـس   و   )Yorukan,1998,64( كه به معني حساب پس دادن براي عملكرد هر سال است          
 روشـن سـاختن      كـار بـراي     اين .شد كرد از طريقت اخراج مي     از انجام اين كار اجتناب مي     

 بكتاشـيان دو نـوع تـاج        بيندر  . ه است  گنا ارر كردن از تكر   حذ و   ساله  گناه يا گناهان يك   
 در  .همـي مـشهور اسـت     ي اسـت كـه بـه تـاج اد         وجود دارد يكي از آنها تاج چهار شـيار        
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 حسين  آن را ديگري تاج دوازده شياري است كه       شود و     نيز از اين تاج استفاده مي      يهنقشبند
  ).Golpinarli,Ibid,142. (نامند  مي)اليف تاج(تاج 

 بـراي   .شـود  ن جـستجو مـي    بر سـر نهـد دوازده شـرط در آ         ج حسين   هر صالحي كه تا   
وازده شـرط   دايـن   . ه تركي رسيدن به مقام ذكـر قلـب ضـروري اسـت            دپوشيدن تاج دواز  

 مطيع هواي نفس نـشدن      -3 گناهكار نبودن در برابر خداوند       -2 عالم بودن    -1عبارتند از   
 شـهوت پرسـت     -7 هـا   ه گذشـتن از خواسـت     -6 وابسته نبودن به دنيا      -5 آزمند نشدن    -4

 -10  ديگـران  آزار نرسـاندن بـه      و   جـوانمرد بـودن      -9 كبر و غـرور نداشـتن        -8نبودن  
  . زدودن عادات زشت زندگي-12 تسليم در برابر قضا و قدر -11خسيس نبودن 

  طرف مرشد با زدن سـه گـره بـه كمـر            ازت كه   سا به كمر مجاز  ) شال(بستن تيغ بند    
 از پـشم گوسـفند      شـده،  قربـاني    يگوسـفند  .)Egri,Ibid,110(د  شو طلب جديد عملي مي   ودا

  )Ibid,110. (شود قرباني شالي با دوازده رديف ابريشم بافته مي
اني كردن اسماعيل از آن      در قرب  )ع(به روايتي اين همان شالي است كه حضرت ابراهيم        

ور حلاج است و در      منص عدام ا طناب سمبل  و در ديگر روايات بكتاشي       است  هدركاستفاده  
ه هنگـام   باشد ك ـ  به هنگام شهادتشان مي   ) ع(ور طناب امام محمد باقر      رخي روايات منظ  ب

 كننده   سه گره شال نيز القا     .مورد استفاده قرار گرفت   ) ع(صادق  بيعت گرفتن از امام جعفر    
به عملكردهـاي خـود پاسـخگو       بايد  يد با وابستگي به مرشد      مر. باشد سه عملكرد مهم مي   

 دسـتورات مرشـد     زشود تـا ا     مريدي كه شال به كمر او بسته مي        باشد اولي عهد است يعني    
هاي شيطان توجه نكند و از اعمال نهي شده پرهيز نمايـد و كـسب             شود به نيرنگ  نخارج  
 و اصـحاب او     )ص(ا همان عهدي كـه بـا پيـامبر         دومي بيعت مريد ي    . حق تعالي كند   رضاي
 بـر اينكـه     يـر ادي وصيت مريد     سوم . را در مورد مراد خود مراعات كند       كه بايد آن  بسته  

  )Ibid,110. ( سنت را ترك نكند،هيچ از قبله روي بر نتافته در انجام واجبات
توانـد چنـدان     هاي مسيحيت و بكتاشيه به ادعاي مورخان غرب نمي         بنابر اين وابستگي  

  .است ه معاني تماماً از اسلام الهام گرفت و در بكتاشيگري قيافه و سمبل، اركان.مطرح باشد

  ارات مشترك مسيحي و علوي بكتاشي در آناطوليمز
 عزيـزان آنهـا نيـز قابـل        مـزار شيان در مورد كليساهاي مسيحيت و       سياست علويان و بكتا   

پرداختند بلكه    مي ي مسيحيان ها  ه بكتاشيان آناطولي نه تنها به تصرف عبادتگا       .توجه است 
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تند زيـرا مـسيحيان در      گذاش ـ  مـي  ي مـسيحيان بـاز    ي خـود را نيـز بـررو       ها  هدتگاتمام عبا 
 اثـر  تنهـا    .قلمروهاي مسلمانان طريقـت نقـشبنديه از آزادي محـدودي برخـوردار بودنـد             

 مـيلادي مربـوط     15تاريخي موثق در اين مورد تبليغات آزاد ميان مسيحيان در اوايل قرن             
 هـاي   تواند بـا طريقـت      مي كه) Sapolyo,1964,418-430 (باشد ماوي مي لدين س در ا ببه قيام   

 يك قيام اجتماعي، اقتصادي و دينـي        كتاشي در ارتباط باشد زيرا قيام بدر الدين       في و ب  حرو
 برقراري يك نظام اقتصادي عادلانه در جامعـه بـود كـه  احكـام حروفـي و                   آنهدف  و  

. گرديـد روبـرو   اسـتقبال فـراوان از طـرف مـسيحيان     و بـا شـد     مـي  بكتاشي را نيز شـامل    
)Ibid,418-430 (  كرد به    مي بر حق بودن دين مسيح را انكار      م مسلماني كه     قيا يندر انديشه ا

دتـشتي همـه    رمسلمان، يهودي، مسيحي يا ز    بدر الدين    از نظر شيخ     .گرديد  مي بي ديني متهم  
 با هم برادرند و داشتن عـشق و علاقـه بـرادري در    ها بندگان خداوند هستند وتمامي انسان   

 در نظر وي    .باشد نمي عدالت معتقد     حكومتي كه محصول ظلم باشدبه     .بين آنها شرط است   
 هـر حكومـت بـراي       . و حاكميت ظلـم اسـت      ها   ناشي از نابرابري جامعه    ها  تمامي جنگ 

 به قلمـرو    . بايد آزاد باشد   ها  سعادت جامعه بايد از طرف مردم انتخاب شود و تمام انديشه          
ر الدين  بد  در انديشه  ييها  ه وجود چنين ديدگا   .و اعتقادات همسايگان بايد احترام گذاشت     

 خـصوص مـسيحيان بـه طـرف او     بـه  ديگـر  باورهـاي   به سبب جلب بسياري از معتقدان    
ي هـا   هتبليغات بكتاشيان نيز در ميـان مـسيحيان بـا احـداث پرستـشگا              )Ibid,425(. گرديد

ي اولياي مورد پرستش مسلمانان به تقـدس        ن نهان  نمود ارد و ،مسلمان مناسب حال مسيحيان   
 عملـي   ،يي در مورد اينكه اين مراكز ابتدا از آن مسيحيان بـوده           ها  همسيحيان و انتشار افسان   

يك و  يي در مورد وجود هزار      ها  هي مسيحي نيز افسان   ها  ه از طرفي در پرستشگا    .گرديد مي
در آناطولي به علت حاكم بودن ذهنيت قرون وسطايي و پـايين            . دش ولي مسلمان شايعه مي   

 مـسيحيان و مـسلمانان تـركمن        هاي  هميان ديدگا  ي تفاوت چندان  ، عرفاني هاي  هبودن ديدگا 
 با كرامات خود مشهور بودند و از طرف معتقدان هر دو ديـن       ها  ه پرستشگا .وجود نداشت 

كـه در ميـان مـسلمانان اهميـت زيـادي           ) ع(شدند به عنوان مثال حضرت خضر       مي ستايش
 ايـايورگي    مقـام   بـا   در بسياري موارد در ميان مـسيحيان نيـز         )1928،61هاسلوق،   (داشت
. ز احتـرام خاصـي برخـوردار بـود         اين شخص در ميان علويان آناطولي نيـز ا         .شد  مي تمثيل
) ع(لباش ناحيه در سيم آناطولي سرجيوس ارامنه را به عنوان حـضرت خـضر               قزي  كردها

كردنـد    مـي  وب به سر جيوس زيارت     منس هاي  هزار او را همانند پرستشگا    مو  قبول داشتند   
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 در ميان اهالي آنـاطولي      .جيوس به اندازه ارامنه اهميت قايل نيستند      ولي در غرب براي سر    
 مسلمانان با ايايورگي و اياالياس بر عكـس شـده در تكيـه شـيخ                )ع(ارتباط حضرت خضر  

  كـه ايـن عزيـز      گرديـده الوان درحوالي درياي سياه ايا تئودروس جايگزين حضرت خضر          
  .بر اسب در حال كشتن اژدها استسوار 

 برخـي عناصـر مـسيحيت را در ميـان مـسلمانان ايـن               وجودتوان   نميي  در چنين وضع  
از فرهنـگ كردهـاي علـوي        نواحي از طريق بكتاشيان دانست ولي آميخته شـدن بخـشي          

 دوازه حواري با دوازده امـام و  ،با حضرت عيسي) ع(قزلباش با ارامنه در مقايسه امام علي   
 تغيير ديـن در ميـان مـسيحيان بـه           ،هسلووبا پطروس و پا   ) ع(و امام حسين    ) ع(امام حسن   

  .شد  ميعلت امتيازات مادي اسلام مسامحه كار براحتي عملي
 منسوب بـه  اي ه در قير شهر تكي   :شود  مي  دو طرفه اشاره   هاي  هدي از تكي  اينك به موار  

 گفتـه .باشـد   مـي  طريقت بكتاشي به نام مركـز وجـود دارد كـه زيارتگـاه مـسيحيان نيـز                
. اسـت   هيوس خـارا لامبـوس در اينجـا وجـود داشـت           يحي به نام آ   شودزماني صومعه مس   مي

آورنـد زيـرا آنـان        مـي  شوند صليب در    مي موقعي كه وارد آرامگاه حاج بكتاش     مسيحيان  
دانند در حالي كه اين عزيـز بـا آنـاطولي مركـزي       ميآرامگاه را مربوط به خارا لامبوس  

  .است ههيچ پيوندي نداشت
 مدفون شده در اين تكيه خواجـه        فرد . است نكاراآ حواليحيدر سلطان در    مزار  دوم   

 زيادي در شـهرهاي مختلـف       هاي  ه تكي .مريدان حاج بكتاش است    از) قراجه احمد (احمد  
ــاطولي نظ ــآن ــت      ي ــسب اس ــه او منت ــسا ب ــه، ماني ــون، بورس ــدين، افي ــتانبول، آي . ر اس

)Gulcicek,2000,208( سـاكن آنجـا    1ه مسيحي خود بنام من ـسرشود كه او با هم    مي  روايت
  روايات محلي نيز وجود يك صـومعه محلـي مـسيحي را در ايـن محـل تاييـد                   .است  هودب

  .باشند  مي ساكنان روستا علوي قزلباش.كند مي
تكيه در قـرن شـانزدهم مـيلادي         .باشد  مي ي در حوالي اسكي شهر    سوم تكيه بطال غاز   

ار  مـز  آن پـشت    وبطـال   مزار سـيد    اين  شود كه     مي يت روا .است  ه بود ها  در دست بكتاشي  
هـا   ير قرن هشتم ميلادي در نبرد با بيزانـس بطال در زمان بني اميه د     سيد. باشد  مي  او سرهم

شود   مي ي قلمداد غاز فرزند حسين    وندهان بزرگ جهان اسلام      از فرما  ي و .مشهور گرديد 
__________________________________________________  

1  mene 
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مش  تمام زندگي اش را در آناطولي گذرانده و نـا          او. رسد  مي )ع (كه نسبش به امام حسين    
  .است ه بود لقبش بطال و مسعودي، به صورت عبداالله آمده و طبري، ابن اثيرهاي در تاريخ

از نـسل پيـامبر   وي در زمان بني اميه بـه آنـاطولي آمـده      زلپنارلي بطال غا  وه گ تشه نو ب
 قهرمانـان بـزرگ     ء گشته و جـز    يعهباشد كه از طريق شاخه سيفي فتوت وارد ش          مي )ص(
 الـدين كيقبـاد     ءدر عـلا   مزار او توسط آمه خـاتون مـا        .باشد  مي وي بكتاشي در آناطولي   عل

 م از 1444 مزار در سـال      . محل وجود داشت    ابتدا كليسايي در اين    .سلجوقي احداث گرديد  
 در زمان سلجوقيان اين كليسا به صورت زاويـه مـورد اسـتفاده              . مرمت گرديد  گسن نو با 

يها و علويـان بكتاشـيان   كـز قلنـدر  سيزدهم مـيلادي مر ي نيز از قرن ز سيد غا .قرار گرفت 
 مشهور قلندري نظير عريان بابا و شيخ شـجاع  دراويش اطرافش نيز محل سكونت  و گرديد
ريهاي زي از زمـان حـاج بكتـاش مركـز قلنـد         زاويه سـيد غـا     .)Oytan,1945,10(د  شالدين  

امي ي نيـز از طـرف تم ـ    ز بطال غا  .بود) ع(آناطولي و روم ايلي و مركز طرفداران امام علي          
 و  هـزار ولي مسيحيان آنجـا را مـزار        ) Golagoz,1999,196( است  ه پذيرفته شد  ها  اين گروه 

  .كنند  مييك شاهزاده مسيحي قلمداد
 مسلمانان مـدعي هـستند قـبلاً يـك           است كه  طمونيس ق در ايالت  چهارم تكيه شمس    

 امـا   ددانن ـ  مي يزي پدر سيد بطال غا    ز فرد مدفون را حسين غا     و است  هصومعه مسيحي بود  
به همراه سـيد بطـال شـهيد        كه  در روايت تركان منطقه مزار متعلق به فرمانده قلعه بوده           

  .است هشد
كه از طرف مسيحيان به عنوان مزار چهل        است   پنجم تكيه نصيرالدين در ناحيه زيله       

   )64ها سلوق، همان،(.شود  ميشهيدان زيارت
ان قزلبـاش  دط بكتاشيان بـا كـر    ششم قلعه روم در شمال رودخانه فرات در مسير ارتبا         

سلمانان  در قرن هفدهم ميلادي از طـرف م ـ        وقرار دارد كه قبلاً يك كليساي ارمني بوده         
  .است هتصاحب گرديد

 .دانـد   مي كه ساواري دوبروس اين محل را مزار هزارمسيحي       است  اليا   هفتم مسجد آد  
  .كند  ميو را تاييد نظر ا،غارقرار گرفتن مسجد در محل و  و تصاوير موجود ها نقاشي

كـه ابتـدا در دسـت    اسـت  يرم درازاي ه تپ ـبـر  هشتم مزار آيـوس بوليكـاريوس واقـع         
 بكتاشي موجود در اطراف زيارتگـاه حكايـت از زنـدگي دراويـش              هاي  مسلمانان بود تاج  

  .بكتاشي در اين محل دارد
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 كـه زيارتگـاه    در سـواحل دريـاي سـياه         اركلـي يوس تئودو رويس در بندر      نهم مزار آ  
از ايـن   .كننـد   مـي  ي قلمداد زتركان منطقه اين مزار را مزار سيد مصطفي غا        .مسيحيان است 

  .شود  ميرو هم ازجانب زائران مسيحي و هم مسلمانان زيارت
 كـه بـه مـزار آليـوس         اسـت در حـوالي نوشهر   ) كليساي زيارت (هم تكيه ماهاسون    د 

شـود فقـط بـه هنگـام          مي  زيارتگاه به وسيله زوار هر دو دين زيارت        .ماناس شهرت دارد  
  .شود  ميضواجراي مراسم برخي تصاوير ع

 زيـادي از علويـان و بكتاشـيان وجـود داشـت كـه               هاي  هدر خارج از آناطولي نيز تكي     
 نظيـر تكيـه سـيد علـي سـلطان در            اسـت   ه آنها تخريب و غير قابل استفاده شـد        ازبسياري  

ار آسيبي نرسيد هم چنـين      بلغارستان كه در جنگ جهاني اول تخريب شد ولي به خود مز           
مير بابـا، عثمـان بابـا، ملـك بابـا، بـالي بابـا، و                دمزار مصطفي بابا، عزيز اسماعيل، حسن       

  )Taber Oglu,2000,161; Yasar Ocak,1992,196 ( .بسياري ديگر
 .كنـد   مـي مليكوف ضمن ذكر تكايا از وجود نود هزار علوي قزلباش در بلغارستان يـاد       

 نفـر  دو هزار  ، قـصبه  فـري ز جمعيت سه هزار و سيـصد ن       ا جعفر لر تنها در روستاي سوار     
كننـد و از     نمـي باشند كه با مسلمانان تسنن قريـه خويـشاوندي بـر قـرار                مي علوي قزلباش 
يكي از مزارهاي منسوب به ساري سلتوق در ناحيه بابا داغ قليا قره             .  هستند ها  بقاياي بابايي 

نويـسد كـه در قلمـرو         مـي   اوليا چلبـي   .باشد مي ع در سواحل درياي سياه در اين منطقه       واق
  و  زيادي از علويان بكتاشيان وجود دارد كـه از طـرف زوار مـسيحي              هاي  هآلباني نيز تكي  

 ي چون حافظ خليل و يا آق يـازيلي         در حوالي بالچيو مزار عزيزان     .شود  مي مسلمان زيارت 
 هـاي  ه و مقدونيه نيـز تكي ـ ربستان در ص.نامند  ميد كه مسيحيان آن را آطاناش  ر قراردا اابب

الكـان تخريـب    داشت كـه بـسياري از آنهـا در نبـرد ب           زيادي از علويان وبكتاشيان وجود      
 بكتاشـيان   و زيـادي از علويـان  هـاي  ه در يونان نيز تكي)29و30 ها سلوق، همان،. (گرديد
 پير تكيه تاريخي امينه بابا كه مورد احترام خـاص بكتاشـيان بـود بـه علـت                   .بود موجود

 بـه   .ام گرديد در كليسا اعد  م   1598 ور حلاج در سال      زنديق گونه منص   هاي  هنتشار انديش ا
 بعـدها توسـط بكتاشـيان        كـه   بوده ها   قبلاً اماكن مقدس رومي    ها  نظر اهالي اكثر اين تكيه    

 به علت انتصابشان به هر دو دين اسـلام و مـسيحيت در             ها  اكثر اين تكيه  . تصاحب گرديد 
 دو طرفـه مـشهور   هاي هگيرند كه به تكي  ميرت هر دو دين قرارروزهاي خاص مورد زيا 

  )Gulcicek,2000,201( .هستند
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 از طرف يك شيخ آلبانيـايي       1914اليا يك تكيه بكتاشي وجود دارد كه تا سال          ستدر
و برخي ديگـر      در قسمت جنوبي تكيه مزار طور بالي سلطان، جعفر مصطفي          .شد  مي اداره

 تكيه در   ،به روايت علماي محلي   . جهاد مشهور هستند وجود دارد     هاي  نارَاز شيوخ كه به     
 مـيلادي ازطـرف     17يورگي و يا اياديمتري بوده كـه در قـرن            كليساي وقف شده ايا    ،اصل

 در جزيـره    . آن را به بكتاشيان واگذار نمـود       شاپا دراويش مولوي تصاحب گرديد ولي علي     
خانيه پراكنـده شـدند كـه بعـد از          و  كرت نيز بكتاشيان درسه شهر بزرگ قنديه، رسمو،         

 اكثر مسلمانان اين نواحي به طرابلس، آناطولي و ديگر جزاير دريـاي             م1897تشاش سال   اغ
  )42،  سلوق، همانها  (.مديترانه مهاجرت نمودند

بوداپست هنگامي تكيه گل بابا در  .ي وجود داشتندهاي هدر طرابلس و مجارستان نيز تكي
 در لاحقـه تـساليا تكيـه    )Zillioglu,1960,536( .احداث گرديدكه به تصرف عثماني درآمد 

 اين تكيـه    .كردند  مي زماني سي و نه نفر از دراويش در آن زندگي         كه  مشهوري وجود دارد    
 روي مـزار    .كردند  مي  شركت ها   دراويش ساكن اين تكيه در جنگ      .موقوفات زيادي داشت  

 .)Zillioglu,Ibid,563(كتاشي قـرار دارد      بالاي سر قبر تاج ب      و آنها پارچه سفيدي كشيده شده    
 .اسـت   هتري و يا ايايورگي مشهور بود      اين مركز به نام كليساي اياديسي      شود زماني   مي روايت

  .شود  ميخارج از قلمروهاي عثماني نيز تكيه و درگاه بكتاشيان مشاهده
   و ابادر آمريكا  درگاه قديم ب   ،در فرانسه درگاه الوان بابا در كنار رودخانه سن در ايتاليا          

 علـوي بكتاشـي خـارج از قلمروهـاي          هـاي   هدرگاه رجب بابا در ايالت ميشيگان از درگـا        
  )Taber Oglu, Ibid, 156, 157 (.باشند  ميعثماني

 توسـط سـلطان محمـود دوم،        م1826 در سـال     هـا   پس ازمتلاشي شدن اجاق يني چري     
ي از آنهـا تخريـب و غـارت          نيز صادر گرديد كه بسيار     ها  دستور حمله و غارت اين تكيه     
 به علت دوري از قدرت از حمـلات مـصون مانـد كـه               ها  گرديدند اما بعضي از اين تكيه     

  زنـدگي  هـا   هنگام جدايي اين قلمروها از امپراتوري عثماني دراويش زيادي در ايـن تكيـه             
كردند و با انداختن سنگ       مي  به گوش راست خود آويزان     اي  هين دراويش حلق   ا .دكردن مي
  يك بار موهاي سر خـود را از تـه          اي  ه هفت آنان .كردند  مي ردن جلب توجه  لعي به گ   ض 8

  .)51و50 ها سلوق، همان،( نهادند   ميسرپوش سفيد رنگي بر سر  وتراشيدند مي
 . دايـر گرديـد  ، به قلمروهاي تازه فـتح شـده   ها  روي عثماني پيشبا   دو طرفه    هاي  هزيارتگا

  بـا  دنش با تلفيق با باورهاي قديمي محل و هماهنگ          پيران و شيوخ همراه عثماني    معتقدات  
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 پس از مدتي مجادله از طرف ساكنان قبلـي پذيرفتـه            ، مورد پرستش آنان   هاي  اساطير و آيين  
 و  هـا    تـصاحب پرستـشگاه    . هـردو در كنـار هـم بـه زنـدگي خـود ادامـه دادنـد                  و گرديد
 .است  هاشيان نقش ساز بود    ساكنان محل از همان ابتدا در گسترش علويان و بكت          هاي  هعبادتگا

  :نويسد  مي،فوت با تحقيقاتي كه در ميان ايلات درقبايل علوي قزلباش انجام دادهوگرا
 عزيزي بـه نـام حيـدر         مزار ،در حوالي آنكارا در روستاي علويان به نام حيدر سلطان         

به صورت غير معقـول خـود را منتـسب بـه            و   بوده   عشيرهكه به احتمال عزيز يك      است  
سوي پير حاج بكتاش نموده يا عزيز عشيره خود را شاهزاده قراجه احمد از اولياي               احمد ي 

به چنـان مـسايلي از   به راحتي در ساير نقاط نيز  .)Gulcicek, Ibid, 208( آورد  ميايراني در
 رقبـاي  هـاي  هميان برداشتن تكي  از   شود زيرا بكتاشيان در صدد      مي طرف بكتاشيان برخورد  

 هـا   ه بكتاشـي  ويـژ  ابدال كه عنـوان       و كه آنها با استفاده از عنوان بابا      خود بودند به طوري     
نمودنـد    مياز آن خود را نيز   ها   و مزارهاي ساير طريقت    ها   از نظر حقوقي تمام تكيه     ،بوده

  ).63 ها سلوق، همان،(

   نتيجه
هاي امپراتوري بيزانس به وسيله حكـام سـلجوقي و تـداومش در زمـان                 با تصرف سرزمين  

ها به همراه نيروهاي نظامي وارد قلمروهاي تـازه            پيران و شيوخ طريقت    ،وري عثماني امپرات
هـا بـا تلفيـق         پيران و شيوخ طريقـت     .ئي داير نمودند  ها  هفتح شده مسيحي گرديده و زيارتگا     

هاي مورد  معتقدات خود با باورهاي ساكنين محل و هم آهنگ نمودن آنها با اساطير و آئين 
دتي مجادله از طرف ساكنين پذيرفته شده و در كنار هم بـه زنـدگي               پرستش آنان پس از م    

 از طـرف دارنـدگان هـر دو بـاور در     هـا  هخود ادامه دادند و بعضاً با يكي كـردن زيارتگـا    
شدند كه بـه      روزهاي خاص تنها با عوض نمودن بعضي از تصاوير از طرف زوار زيارت مي             

 بقاياي بعـضي از آنهـا در اكثـر كـشورهاي             امروز نيز  .ي دو طرفه مشهور بودند    ها  هزيارتگا
  .شود اروپاي شرقي و بالكان و حتي در بعضي از كشورهاي اروپاي غربي مشاهده مي
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  مقدمه
 رضـا شـاه بـه       جدد گرايانـه  تهاي     سياست به خاطر  عالمان با حكومت رضاخان      مناسبات

 حتي سقوط رضا شاه نيـز كمكـي بـه           .دادتدريج گسست بين عالمان و سلطنت را افزايش         
گرايـي   تجـدد  پهلويـان بـه       اصـرار  درتداوم روند جدايي اين دو      . ترميم اين گسست نكرد   

حكومـت  . رفت بحراني دامنگير حوزه كنـد      ميالله بروجردي   ا  رحلت آيت . شد  مي مربوط
ايجـاد   دد گرايـي افراطـي رژيـم      ج ـ ت اين بحران فرصت لازم را براي اجـراي       كند ميتصور  

 نهـضت دو ماهـه      برده و  ييت خطير حوزه پ   اما مراجع و فضلاي قم به موقع      . كردخواهد  
هـاي    حوزه تهران و عالمان برجسته آن كه بيشتر به سياسـت          . ا پيش بردند   ر حكومتيضد  

حـوزه  . راجـع قـم نزديـك سـاختند        م ا بـه  كردند، رفتار خود ر     مي رژيم احساس نزديكي  
نقطه اتـصال   .  نزديكي محسوسي با حوزه قم پيدا كرد        دوخاص خ هاي    ش گراي مشهد نيز با  

بـا   علماند در واقعه رفراندوم برخي از     هرچ. اين سه حوزه در نهضت دو ماهه تجلي يافت        
امـا چنـين اقـدام انفـرادي        . تأييد رفراندوم خط خود را با اكثريت عالمـان جـدا سـاختند            

شايد تداوم  . دلنتوانست به سرعت يكپارچگي و همبستگي مراجع و عالمان را از هم بگس            
ر ارتبـاط   سركوبگرانه رژيم د  هاي    سياست همبستگي مراجع با همديگر، ناشي از سياست       

اكت سياسي محمدرضا شاه در حـرم حـضرت         آميز خارج از نز    نراني تند و اهانت   سخ. بود
 زنگ خطر را براي مراجع و عالمان دينـي بـه صـدا              بهمن 5 و   4معصومه قم در روزهاي     

 نشان داد كه نزاع سلطنت با حوزه براي پيـشبرد اهـداف مقطعـي و                ياين سخنران . آورد در
 ـ كوتاه مدت نيست بلكه س ـ      اسـناد انقـلاب اسـلامي،       (.راي حفـظ موجوديـت اسـت      تيز ب

 تحـول    در عـصر عاشـورا     خمينـي االله    آيتسخنراني تند    ) 35-31،  5 و   70 -57 ،1376،1
  .ديد آورداساسي در مناسبات حوزه و سلطنت پ

  ها و اهداف مهاجرت انگيزه
ديد يـي افراطـي،  سـركوب ش ـ       گرا تجـدد هـاي     رويارويي اخير علما و سلطنت بـه برنامـه        

 شـناس مربـوط      دستگيري تعدادي از روحانيون سـر       و ك حرمت روحانيون  مخالفان، هت 
االله   آزادي آيـت   .1 .شـد   مـي  مهاجران سـه محـور اساسـي ديـده        هاي    در خواسته . است  هبود

لغو اصول   .3 بركناري دولت اسداالله علم    .2 خميني، قمي و محلاتي و ساير زندانيان سياسي       
 .شش گانه انقلاب شاه ومردم
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جران مهـا هـاي   خميني و ساير زندانيان سياسي يكي از مهمترين خواسته   االله    آزادي آيت 
شكـستن خـط قرمـز علمـا        دستگيري ايشان با توجه به جايگاه علمي اش در حـوزه،            . بود

 صـحبت از اعـدام اخـلال گـران          ر اظهار نظر دولتمردان   د اينكه   به ويژه . شد  مي محسوب
سـاواك موضـوع اعـدام      هـاي     در گـزارش  و  ) 422،  1377دوانـي،   (شد    مي امنيت عمومي 

 15اسـناد قيـام      (اسـت   همطـرح شـد   وبعد تبعيد به مناطق كرد نشين و حتي لبنـان           االله    يتآ
 شـايعه اعـدام بـه حـدي در علمـا و      گـسترش ) 271 ، 1378،3خرداد به روايت ساواك،  

بـه  را   آنـان    نگراني ايجاد كرد كه   ). 541 و   333،  3 همان،  (طلاب و ساير قشرهاي مردم      
تـاكنون  «: نويـسد   مـي  خودهاي     گزارشگر ساواك در گزارش    .فكر چاره انديشي انداخت   

 اين حد نرسيده بود به طـوري كـه مـشاهده   به احساسات مذهبي و تعصبات ديني مردم تا      
تحـصيل  حتـي اكثـر روشـنفكران و طبقـه          ] و[شود كليه طبقات اعم از بازاري و عامي        مي

 انتـشار ايـن     .)32،  3همـان،    (»نماينـد   مي وحانيون اظهار علاقه  كرده نسبت به تصميمات ر    
از . خبر هم بسيار دير هنگام بود زيرا مراجع تصميم خود را بـه مهـاجرت گرفتـه بودنـد          

كرد زيرا ترس رژيـم از آن بـود          نميسوي ديگر، مساله تبعيد به طور كامل مشكل را حل           
  ) 360، 3همان، (ولت اطلاعيه صادر كند خميني در تبعيد نيز عليه داالله  كه احتمالا آيت

خميني، ادعـاي دولتمـردان از جملـه پـاكروان      االله     در حوادث پيرامون دستگيري آيت    
نـشر  « ،»  روحانيـت و ارائـه مـدارك آن        ي اسـرار خيانـت    افشا«رئيس ساواك مبني بر     

ارتبـاط بـا دولـت خـارجي        » دادن تهمـت و افتـرا و مطلـق دروغ         «،  »اكاذيب و جعليـات   
  . شده بودعوامل استحكام بخش همبستگي علما نيز ) 71-5،7ان،هم(

 براي حفظ اتحاد روحـانيون زمـاني بـه عنـوان دغدغـه              مراجعموضع گيريها و اظهار     
 از مدتها پيش در صدد بود با بهره گيري از اختلافـات و رقابـت                بود كه حكومت  مراجع  

  .يانش كنترل نمايدديگر و پيرامون آنان را با استفاده از هم،احتمالي مراجع
 او را   فرآيند تجدد گرايي افراطي و ضد ديني       سياست بلند مدت رژيم،      مراجع با درك  

پس بر خلاف ادعاي بـسياري از خـاطرات پـيش گفتـه، انگيـزه و                . مورد حمله قراردادند  
ملـي همبـستگي روحـانيون نبـوده، بلكـه          هدف مراجع تنهـا آزادي امـام و نـشان دادن ع           

 و همگرايـي بـا      تجدد خواهانه رژيـم از جملـه لـوايح شـش گانـه            هاي    با برنامه  مخالفت
ميرزا عبـداالله  االله  گلپايگاني در پاسخ نامه آيت   االله    آيت .است  ه نيز بود  استعماريهاي    قدرت
حقيقتا افكار را بوجود يك توطئه خطرناك براي اضـمحلال اسـلام و             «: گويد  مي تهراني
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مشغول كرد و هيئت حاكم به هـيچ وجـه          استقلال و موجوديت كشور و حكومت شيعه        
 به مخالفت با ترقـي مملكـت        در مقام جبران و جواب نصايح علما بر نيامد و آنها را متهم            

  ).137 -133، 1 ،1374اسناد انقلاب اسلامي، (»نمود
 علمـا  آقايـان «: گويد  ميخوداي  ه ماد11شريعتمداري نيز در قسمتي از اعلاميه  االله    آيت

  ولـي ايـن آزادي را كـه منظـور دولـت اسـت ضـد آزادي                 خـالف نيـستند   با آزادي زنها م   
علماي شيعه هدف ارتجاعي ندارند و ضد آزادي و ضـد ترقـي نيـستند و بـا هـر       »«دانند مي

اصلاحي كه حقيقتا اصلاح باشد كمال موافقت را دارند، اعتراض عمده علمـاي شـيعه بـه                 
قـانون  . شـود  نميعدالت مراعات   . دكن نميدولت اين است كه چرا قوانين مملكتي را اجرا          

  ).71 -68، 5، 1374ان، هم(»  نمايد  مياساسي را نقض كرده و عملا لغو

  مهاجرتميم تص
ن جنـبش بـراي آزادي امـام خمينـي و        لاافع ـترين اقدامات     مهاجرت يكي از اساسي    صميم  ت

برخـي از    چه كـسي بـود؟        با در اين كه ابتكار اين تصميم تاريخي      . ساير دستگيرشدگان بود  
 انـصاري، ( كننـد   مـي   محمد هادي ميلاني را آغازگر ايـن مهـاجرت اعـلام           االله  راويان، آيت 

شريعتمداري را آغازگر و مبدع اين      ... برخي ديگر از راويان آيت ا     .)356،  1376؛گرامي،97
ــي  ــت سياس ــيحرك ــد  م ــي،(دانن ــف،424 -423، 4، 1377دوان ر د. )1،212، 1383؛ حني

صدرالدين حايري شيرازي و حسينعلي       مانند برخي ديگر از فضلا   ديگر، اسامي   هاي    گزارش
 در ارتبـاط بـا ابتكـار عمـل      مانند جامعه مدرسين حوزه علميه قـم و يا اجتماعاتمنتظري  

» در اين خـصوص تلاشـهاي مفيـدي انجـام دادنـد           . است  هبراي مهاجرت ذكري به ميان آمد     
، سـخن از    هـا   هنچـه در نوشـت     آ )63،  1376؛ امينـي،  270- 269 ،1381مسعودي خمينـي،    (
آمده، چندان  ) 92،  1383؛ بهبودي،   63،  1376اميني،  (» نبودن برنامه ريزي از جايي خاص     «

 ـ  تجـدد گرايانـه   هـاي     مراجع و ديگر عالمـان بـه عمـق سياسـت          . صحت ندارد  ستگي  و واب
آيـات شـريعتمداري،    (مراجـع ثـلاث قـم       .  پي بـرده بودنـد     بزرگهاي    حكومت به قدرت  

 از  هـا   متعددي با همـديگر داشـتند و ايـن نشـست          هاي    ، نشست ) مرعشي نجفي  گلپايگاني و 
، 1376؛ خلخـالي،    236،  1376مرعشي نجفي،   (آيد    مي لابلاي خاطرات دست اندركاران بر    

 نخستين علائم بروز اختلاف نظر در ادامه مبارزه بين مراجع ثلاث            ها  در اين نشست  ). 187
درضا گلپايگاني از مهـاجرت و تاييـد مرجعيـت          محماالله    بوجود آمد و آن خودداري آيت     
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  )220، 1380؛ احمدي ميانجي، 356، 1376گرامي، . (خميني بوداالله  آيت
دهد كه بلافاصله پس از دستگيري امام         مي  نيز نشان  1342مهاجرت در اواخر خرداد     

. كردنـد   مـي   جديد با هم مشورت    راهكاري خرداد مراجع براي اتخاذ      15و سركوب قيام    
كنند امـا يـك نقطـه مهـم          نميبالا به صراحت مبتكر طرح را اعلام        هاي    ند روايت هر چ 

مسايل است يعني بدون تاييد مراجـع       گونه    اينمركزيت مراجع عظام در     گونه    اينتحولات  
االله   تـوان گفـت كـه آيـت         مـي  امـا . رسـيد  نمـي بـه نتيجـه     گونـه     ايـن بزرگ، اقداماتي از    
  .  سوي تهران هجرت كرد بود كه به مرجعيشريعتمداري نخستين

پراكنـدگي محـل    . اسـت   هدر اسناد و مدارك موجود تعداد دقيق علماي مهاجر نيامـد          
اقامت علما، حضور موقتي تعدادي از روحانيون در بين مهاجران، وجـود سـطوح مختلـف          
بين روحانيان از نظر علمي همچون مراجع، فضلا و طلاب، عدم وجود تشكيلات گروهي              

لازم از جمله عواملي است كه موجب شده تـا تعـداد دقيـق              هاي    گيمنسجم جهت هماهن  
 تـن از مهـاجران را ذكـر كـرده و اعـلام              50دواني اسامي   .  ان مهاجر نامشخص باشد   عالم

بايد به اين عده حدود پنجاه نفر از مجتهدين و علماي اعلام تهران را نيز اضافه                «نموده كه   
  ).424-423، 4، 1377واني، د(» ت داشتندكرد كه در جلسات آقايان شرك

تعيين آمار مهاجران مستلزم نوعي دسته بندي عالمان مهاجر به دو گروه عالمان مـدعو     
و عالمان غير مدعو است عالمان مدعو كساني هستند كـه از طـرف سرشناسـان و برنامـه                   

هـاي    خـود شخـصيت  ي و آنان در شهرهااند هريزان مهاجرت به صورت رسمي دعوت شد   
عالمان مدعو  . ناس بوده و از نظر علمي و نفوذ اجتماعي در سطح بالايي بودند            وجيه و سرش  
  :توان به سه دسته تقسيم كرد  ميرا دست كم

  فضلا و عالمان مشهور .3  مجتهدان متجزي .2  آيات عظام و مراجع تقليد .1
توان بـه آيـات عظـام         مي از آيات عظام قم و مشهد كه نقش محوري و موثري داشتند           

 مرتضي حـائري اشـاره كـرد از تهـران نيـز آيـات                و  ميلاني ،تمداري، مرعشي نجفي  شريع
با توجه بـه  . كردند  مي محمد تقي آملي در برخي از جلسات شركت   و  خوانساري ،بهبهاني

تفاوت مواضع و ديدگاه سياسي مراجع تهران با قم، نوعي اختلاف نظر در سـبك و سـياق                  
  .مبارزه بين مراجع وجود داشت

 28 نـام از دسته سوم نيز دست كم        مجتهدان متجزي بين مهاجران بود        نفر از  21تعداد  
  .شود ميديده نفر از علما 
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اين گـروه از  . اما تعداد گروه دوم يعني عالمان و فضلاي غيرمدعو دقيقا مشخص نيست         
هرچنـد  . سـه گانـه گـروه اول تفـاوت داشـتند          هاي    نظر علمي و منزلت اجتماعي با دسته      

داد امـا بـه دليـل دعـوت رسـمي             مي نيان مهاجر را گروه غير مدعو تشكيل      اكثريت روحا 
مسئوليت شـرعي و سياسـي       نبودند بلكه اغلب براي احساس       نشدن، متكفل كار خاصي نيز    

 وتـوان بـه ترغيـب         مـي  كـه . كردنـد   مي  ايفاي نقش  گانه   ي سه ها  هبه عنوان دستياران گرو   
، آمـاده سـازي محـل       هـا   هبـراي اعلامي ـ  تشويق گروه اول به مهاجرت، جمع آوري امضاء         

اين گروه اغلب به صـورت موقـت        . اشاره كرد ير اقدامات تداركاتي    تشكيل جلسات و سا   
  .شدند  ميگاهي از يك روز تا يك هفته و گاهي بيشتر در جمع حاضر

  كار مبارزاتي مهاجران در هجرتوساز
مات آنان در پـنج محـور   دن عالمان مهاجر در شهر ري و تهران مرحله دوم اقدا          با گرد آم  

يـك زنجيـره را     هـاي      حلقـه  هر كدام ازاين محورهـا    . زير به طور هم زمان آغاز گرديد      
  .داد  ميلتشكي
. امـن زد   به تحرك سياسـي مـردم د       ر مهاجرت مراجع    انتشار خب : ملاقات با مردم    .1

سـاير  ، كارمندان، دانشجويان و دانش آمـوزان و         گرانز و كار  رومردم اعم از بازاري، كشا    
علي دواني با تاكيد بـر صـحت آمـار          . گروههاي اجتماعي به ديدار عمومي مراجع شتافتند      
شريعتمداري را در روز اول بيش از       االله    خود، صف طولاني جمعيت ديدار كنندگان با آيت       

 هرچنـد آمـار بـه نظـر اغـراق آميـز           . اسـت   ههزارنفر دانـست  120از   بيش و يك كيلومتر 
گذشته به عنوان سـازوكار     هاي     حوادث خونين هفته   ن است كه  آرسد، اما واقعيت امر      مي

آنهـا كمـك       نيزبه فعاليت همدلانـه    موثر در ترغيب مردم براي اعلام همدردي با مراجع        
  خـارج   نظامي ناشي از حكومت نظامي       - علما را از زير فشار سياسي      ،مهاجرت .كرده بود 

 نيـز كـه تـازه    حكومـت . رزه بـود  و دلگرمي به مبا    ساخت و هم براي مردم مايه اميد       مي
را پشت سر نهاده بود، توان ادامه وضـعيت بحرانـي ديگـري را نداشـت        اي    هبحران گسترد 

  .دادند  ميمراجع با آگاهي از وضعيت خاص به ديدارهاي خود با مردم ادامه
رسمي، انفرادي و مشترك از دومين سـازو كارهـاي مبـارزاتي        هاي    صدور اعلاميه   .2

يي بـود كـه مجمـع اصـلي مهـاجر ت كـه              ها  هرسمي، اعلامي هاي    اعلاميه. ودعالمان دين ب  
گونـه   ايـن كردند، تلاش بر اين بـود كـه        مي متشكل از چند تن از آيات عظام بودند منتشر        
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 با امضاي همه مراجع عظام مهاجر و غير مهاجر منتشر شـود كـه مهمتـرين آن                  ها  هاعلامي
 ،بـود  كـه بـه امـضاي آيـات شـريعتمداري            » العظمي خمينـي  االله    مرجعيت آيت «اعلاميه  

همچنين مراجع چند اعلاميه پـشت      . ميلاني، مرعشي نجفي، و محمد تقي آملي رسيده بود        
 معمـولا كوتـاه و داراي   ها هاعلاميگونه   اين. سرهم در تبيين مواضع مهاجران منتشر كردند      

  ) 5 ج،1373اسناد انقلاب اسلامي ( دل بود عتموضع م
يي بود كه هر يـك از مراجـع و آيـات بـه              ها  هانفرادي، اعلامي هاي    يهمنظور از اعلام  

هاي    و پرسش  ها  كردند و در آن به در خواست        مي تناسب ضرورتهاي سياسي و ديني منتشر     
 به تناسـب    ها  هاين اعلامي . نمودند  مي گفتند و يا مواضع شخص خود را اعلام         مي مردم پاسخ 

ي آنهـا بـدون در نظـر        ا متفاوتي بود اما محتو    شخص مراجع و علما داراي لحن     هاي    روحيه
ي مانند مرعشي نجفي و ميلانـي  اعلاميه مراجع. گرفتن لحن گفتار تا حدودي مشترك بود    

بهبهـاني و  هـاي   آن سـه تـن تنـد تـر از اعلاميـه       هـاي     اعلاميـه . تر از شريعتمداري بود   تند
  ).همان(خوانساري بود

 ـ   يي است ها  همنظور از اعلاميه مشترك، اعلامي     ه امـضاي بـيش از يـك مرجـع           كـه ب
هـر چنـد   . كردند  مي را امضاء  ها  هشد گاهي دو تن و گاهي بيشتر پاي اين اعلامي           مي منتشر

 نوع اول را نداشت اما با توجه بـه اهـداف مـشترك            هاي    ، رسميت اعلاميه  ها  هاين اعلامي 
دهد  مي در حالي كه خاطرات نشان    . شد  مي مراجع اغلب بيانگر نگرش كل مهاجران تلقي      

كردنـد و     مـي   تنـد خـودداري   هـاي     كه برخي از مراجع و آيات عظام از امضاي اعلاميـه          
يي كـه دو تـن از آيـات بهبهـاني و            هـا   هبراي مثال، اعلامي  .  بودند ها  هخواهان تعديل ديدگا  

يي اسـت كـه سـه تـن از          هـا   هخوانساري امضاء كردند لحن شان بسيار ملايم تر از اعلامي         
مراجع خواه  هاي    گستره تاثير اعلاميه  .اند  هيلاني و مرعشي صادر كرد    آيات شريعتمداري، م  

  .رسمي، انفرادي و مشترك به مراتب زيادتر از انواع ديگر بود
 ايـن . شـد   مـي  ي صـادر  جـز سطح دوم از اعلاميه، آنهايي بود كـه توسـط مجتهـدان مت            

ضـرورتهاي  داشت يعنـي بـه تناسـب    اي  همنطقهاي  بهجن برخي ، از نظر محتوي   ها  هاعلامي
جنبه خبر رساني   اي    هشد و برد محلي و اغلب به گون         مي  ديني  مردم منطقه صادر     -سياسي

 نيـز   هـا   هاين اعلامي . شد  مي يي بود كه در سطح ملي منتشر      ها  هگونه دوم، اعلامي  . هم داشت 
مراجـع، تعـداد    هـاي     شـد بـر خـلاف  اعلاميـه          مي گاهي انفرادي و گاهي اشتراكي منتشر     

به طوري كه اغلب حـد فاصـل بـين مجتهـدان            . كردند  مي  را امضاء  ها  هعلاميكثيري، اين ا  
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ي اسـامي عالمـان     جـز شد و در اعلاميه آيـات مت        مي ي و عالمان مشهور ناديده گرفته     جزمت
ي بـود ايـن     جـز ، آيات مت  ها  هبا اين همه، ثقل اصلي در اين اعلامي       . شود  مي مشهور نيز ديده  

ناد انقـلاب   اس ـ. (شـد   مـي  تند تـر از سـطح اول منتـشر         هاي   نيز اغلب با گرايش    ها  هاعلامي
  ) 92 -87، 3، 1374اسلامي، 

 و گاهي نيـز     ان مشهور بود كه با امضاهاي كثير      ، اعلاميه عالم  ها  هسطح سوم از اعلامي   
 بـويژه  ها هاين اعلامي . شد  مي منتشر»  روحانيت مبارز  هجامع«با عناوين تشكيلاتي همچون     

دليلش نيـز ايـن بـود كـه     ). همان( تندتر از بقيه برخوردار بودندبي نام از لحن هاي    اعلاميه
  .ايدتوانست فرد خاصي را به دليل صدور آن متهم نم نمي حكومت

سومين سازوكار مبارزاتي مهاجران تـشكيل جلـسات تـصميم گيـري و همـاهنگي                 .3
ي و  زبرخي از مراجع يا منازل آيات متج ـ      مواضع و ديدگاهي بود كه اغلب در محل اقامت          

آيد كـه ايـن جلـسات         مي از اسناد موجود چنين بر    . شد  مي عالمان مشهور و مساجد تشكيل    
 ـبرخي از جلسات فقط بـا حـضور چنـد     . شد  مي در چند سطح تشكيل    ن از مراجـع قـم و    ت

هـاي    تي كه دربارة تصميم   اغلب جلسا . شد  مي مشهد بدون شركت آيات عظام تهران برگزار      
ايـن جلـسات   . يافتند  ميتن از آيات عظام قم و مشهد حضور       شد تنها چند      مي  تشكيل اساسي

 ،مرعشي نجفـي  االله     آيت  محل اقامت  شريعتمداري و يا  االله    يا در باغ ملك محل اقامت آيت      
سـاواك،  اسـناد    خرداد به روايـت      15 قيام(شد    مي محمد تقي آملي و ساير مراجع     االله    آيت
شد سعي بر اين بود كه آيـات          مي  بحث نوعي به حكومت مربوط     در جلساتي كه    ). 323/3

نظـر بـه روابـط حـسنه ايـن          .  خوانساري و بهبهاني، حضور پيدا كننـد       جملهعظام تهران از  
هـاي     با دربار و نفوذ كلام شان در پايتخت، توانمنـدي بيـشتري در چانـه زنـي                 ها  شخصيت

ادي لسات با حضور مراجع عظام قم، تهران و مـشهد و تعـد       جدر سطح سوم،    . سياسي داشتند 
كمالونـد، آخونـد ملاعلـي معـصومي        االله    ي و با نفوذ و مسن مثل آيـات روح         جزاز آيات مت  

ايـن  . شـد   مـي  و تعداد ديگري برگـذار قا بني صدر و حاج آقا حسين خادمي   همداني، حاج آ  
 جلسات سطوح بالا در اين      يها  بخشي از تصميم  . ورتي داشت جلسه جنبه نيمه عمومي و مش     

: مـثلا . گرفت  مي هكارهاي اجرايي تصميمات مورد مشورت قرار     شد و را    مي جلسه مطرح   
بحث مذاكره با دولت پس از طـرح در جلـسات دو گانـه فـوق، در ايـن جلـسه در تـاريخ          

جمـع بنـدي    . )400،  3ساواك،  اسناد خرداد به روايت     15 قيام( مطرح گرديد    13/4/1342
  . گرفت  مي قرارصورت پيشنهاد در اختيار سطوح بالاتر جلسات اين سطح نيز به
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ر، جلسات عمومي مهاجران است كه با شركت همه مراجع، علما و طـلاب              سطح ديگ 
عمـومي، نتـايج   هـاي     در ايـن جلـسات بحـث      . شـد   مـي  و حتي هواداران مهاجران تـشكيل     

مذاكرات، آينده جنبش و برخي پيشنهادات عملي براي قاعـده منـد سـازي رفتـار سياسـي                  
به منظور تبادل نظر در مسايل مختلـف هرچنـد   » نيونتشكيل كنگره روحا«شد    مي مطرح

 خـرداد بـه روايـت       15 قيـام ( در يكي از اين جلسات عمومي مطرح گرديد          ،سال يك بار  
رسد اين پيشنهاد تحت تاثير تحولات سياسي جامعه به           مي به نظر ). 418،  3ساواك،  اسناد  

 در گردهمـايي بنـام      1342ذهن پيشنهاد دهنده رسيده بود زيرا رژيـم در ارديبهـشت مـاه              
زمينه هم انديشي دربارة مجلس آتـي را برگـزار كـرده            » كنگره آزاد مردان و آزاد زنان     «

بود اما در جلسه محدود تري كه در منزل آقا سيد علـي اصـغر خـويي برگـزار شـد ايـن                       
، 3همـان،   ( بزرگ  و به تبع آن ساير سطوح علما نيافـت            در نزد مراجع   انيپيشنهاد طرفدار 

ما در يكي از جلسات مقرر گرديد يك هيات چهار نفره به منظور پيشبرد كارها               ا. )417
نظر كليه روحانيون بر اين بود كه آيات شريعتمداري، ميلاني، مرعشي نجفي            . تشكيل شود 

بهبهـاني و از بـين      االله    سه عضو شوراي مركزي روحانيون باشند و نفر چهارم با نظر آيـت            
 برگزيـده   يآملـي، آخونـد مـلا علـي همـداني يك ـ          آيات خوانـساري، شـيخ محمـد تقـي          

  ).400، 3ك، ساوااسنادخرداد به روايت 15قيام(شود
 سطح پنجم جلساتي كه بدون حضور مراجع بـزرگ و عالمـان درجـه يـك برگـزار                 

هر چند اينگونه جلسات جنبه عمومي تري نداشـت بلكـه بـا حـضور تعـدادي از                  . شد مي
، هم انديشي در عمليـاتي سـاختن        ها  هظيم اعلامي فضلا و آيات همفكر جهت تبادل نظر، تن       

پيچيـدگي  تشكيل چنين جلساتي بيانگر    ).437،  3ن،  هما( .شد  مي تصميمات مراجع تشكيل  
 تعـدد    و لان، تـسهيل در تحليـل مواضـع       اروند تصميم گيريها، گستره پراكندگي وتعداد فع      

انيون بـا ايجـاد     هرچند اهداف عاليه روح   . است  هبودن مرجعيت بود  اي    همرجعيت و منطق  
 ـ، نقـش بـازوي اجرا     ها  نشستگونه    اينمحدود مغاير بود، اما     هاي    دسته بندي  ي جلـسات   ئ

االله   حداقل غير از مراجع، در منزل سه تن ديگر از علما يعنـي آيـت              . كرد  مي مراجع را ايفا  
ي تـشكيل شـده   ويستوني و آقا سيد علي اصغر خ ـ كمالوند، حاج ميرزا عبداالله چهل    روح اله 

دهـد ايـن اسـت      مي اهميت برگزاري جلسات در سطوح مختلف  را بيشتر نشان          آنچه .بود
 بر خلاف مهاجران دوره مـشروطيت در يـك مكـان جمـع نـشده                42كه مهاجران سال    

اين پراكندگي هرچنـد بـه كنـدي تـصميم          .ل اقامت آنان بسيارپراكنده بود    بودند بلكه مح  
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دقيق و فعالانـه بـود كـه اكثـراً نيـز فعـالان              انجاميد اما نيازمند اطلاع رساني        مي ها  گيري
  .عهده داشتند جلسات سطح پنجم وظيفه هماهنگي مراجع و اطلاع رساني را بر

، هـا    بـا شخـصيت     برگزاري جلـسات تبـادل نظـر       ، مراجع مهاجر  ديگرساز و كار      .4
تـوان ادعـا كـرد كـه      نميالبته . گروههاي سياسي مستقل و فعالان سياسي مخالف رژيم بود       

 تداوم بحـران  سياسـي، كـسب         .قدم بودند گونه جلسات پيش   مواره مراجع در تشكيل اين    ه
ي سياسي، ايجاد همبـستگي  و پيونـد بـا سـاير             شان در چانه زن   لابردن جايگاه  با اطلاعات،

 اغلـب    جلـسات  اين. اهداف آن بود  سياسي براي تشديد فشار به رژيم از جمله         هاي    جريان
شد اما محرمانه بودن دليل بـر مكتـوم مانـدن             مي ه برگزار  محرمان به دليل تبعات سياسي     

 جلسات معمولا در بـين مهـاجران و ديگـر           ايو محتو برگزاري  خبر   اغلب. بودمطلق آن ن  
  در بـين روحـانيون بـه        حـساسيت يـن عامـل باعـث بـروز         شد و ا    مي فعالان سياسي پخش  

  .گرديد مي جلسات
االله  شي محرمانــه بــين آيــت برگــزاري جلــسات هــم انديــ بــهدر اســناد و خــاطرات

شريعتمداري و برادرش سيد صادق و تني چند از عالمان ماننـد سـيد صـدرالدين جزائـري                  
االله   دامـاد آيـت   (، حـاج سـيد محمـد حـسين علـوي طباطبـايي            ]باجناق آيت الـه ميلانـي     [

سيد رضـي الـدين شـيرازي    ) امام جماعت مسجد مروي(محمد علي سبط    ، سيد )بروجردي
ميلاني با طرفـداران جبهـه ملـي        االله    عضاي جبهه ملي، تشكيل جلسات آيت     با تعدادي از ا   

 رهاي مظفر بقايي كرماني رهبر حـزب      ، ديدا )384 ،3 به روايت ساواك،    خرداد 15اسناد  (
ي بـا ميـانجيگري محمدرضـا صـالحي         شـريعتمدار االله    با آيـت  «ن ملت ايران    زحمت كشا 

، 1382معـاديخواه،   (ز علمـاي مهـاجر      علي اصغر صالحي كرمـاني ا     االله    كرماني فرزند آيت  
 يكه اواخـر عمـر رژيـم رهبـر        (، ديدارهاي احمد بني احمد از اعضاي حزب مردم          )384

االله   بـا آيـت   ) بـر عهـده داشـت     گروه اقليت مخالف دولت در مجلس بيست و چهـارم را            
صـالحي كرمـاني بـا مظفـر بقـايي كرمـاني       االله  ، ديدارهاي آيت )385همان،  (مداري  شريعت

  ،بنـابر گـزارش سـاواك     . اسـت   هدشاشاره  بهبهاني  االله     آيت و)114-113،  1382لي،  خزع(
ر خطرنـاك ارزيـابي     ياجمع شدن جبهه ملي و تركها دور ميلانـي و شـريعتمداري را بـس              

  ).417 ،3 خرداد به روايت ساواك،15اد اسن (است هكرد
 مراجـع و    جلسات به بروز نوعي بدبيني نـسبت بـه رفتـار سياسـي برخـي از               گونه    اين

، در صـداقت    ي سياسي بعـدي   ها  گرايش وقايع با برخي ازناظران   . است  هشخصيتها منجر شد  
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معـاديخواه كـه در آن اوان       . انـد   ه ترديـد كـرد    بعـضي از مراجـع    مبارزاتي و رفتار سياسي     
شماري از مهاجران درجه سوم و      هاي    خاطره« با استناد به     درحوزه قم بوده    جوان  اي    هطلب

ديدار و گفتگوهايي شبانه ميان آقاي شريعتمداري و دكتر بقـايي بـا نقـش               چهارم سخن از    
 ـكنـد     مـي  سـعي » صالحي كرماني االله    محمدرضا صالحي فرزند آيت    زعم خـود، و بانگـاه      ب

 بـا   او )384،  1382ديخواه،امع ـ( جلسات بـر دارد   گونه    اينعيت سياسي   انتقادي پرده از واق   
  بـه روشـني بيـان      ا از واقعيت آن روزگـاران     خود ر هاي    نگرشي محافظه كارانه نه شنيده    

همسو شدن با دوستاني كه در متهم كردن اين و آن به اصـولي              « از كند ونه به قول خود     مي
را » هـا   گمانـه زنـي   «هر چند بـه قـول خـود         . كند  مي استقبال) 385همان،  (» پايبند نيستند 

ديـدارها و   چنـين    خـود در قـضاوت پيرامـون         اام ـ،  )383همـان،   (دانـد     مي »خرد ناپذير «
سازد مثلا تـا چـه حـد          مي ي مطرح هاي  پردازد و پرسش    مي به گمانه زني   گفتگوهاي شبانه 

كـاران بـازي    ؟ كهنـه انـد  ه از قدرت خود درآن چانه زنـي سياسـي آگـاه بـود        ها  كارگردان
خزعلي نيـز در    ) 385همان  ( اند  هخواست  مي زند چه   مي سياست كه پيرامون آن جمع پرسه     

االله   شميان يكي از مهاجران از تلاش بقايي براي متقاعد كردن آيـت           ها  خ محمد به نقل از شي   
گويد و هاشـميان بـا رويـاي سـاختگي            مي مهاجرت سخن صالحي كرماني جهت برچيدن     

  )114، 1382خزعلي، (سعي دارد شخصيت ديدار كنندگان را به تصوير بكشد 
يگـر سـازو كارهـاي      پذيرش نمايندگان دولـت بـراي ديـدار توسـط مراجـع از د                .5

ضـرر  تداوم فضاي بحراني كشور از نظر داخلـي و خـارجي بـه              . مبارزاتي مهاجران است  
كرد بعد از چند مدت  تعطيلي مجلس به دنبـال تقلـب               مي زيرا حكومت تلاش  . رژيم بود 

كهنـه كـار سياسـي      هـاي     در انتخابات مجلس بيستم، انتخابات آبرومندانه با تغييـر چهـره          
 تـداوم مهـاجرت علمـا و         امـا  . بـه نيروهـاي جـوان برگـزار نمايـد          وواگذاردن مناصـب  

،ج 1374اسناد انقلاب اسـلامي     (» اعلام حرمت شركت در انتخابات    «آنان در   هاي    اعلاميه
خواسـت   نمـي هر چند شاه در ظاهر      . اي را بر كشور حاكم ساخته بود       فضاي پيچيده  )5و1

ن را موجـب افـزايش توقعـات        آرا   زي .پيشگام رفع سريع بحران سياسي نشان دهد      را  خود  
اجع نيـز   ر م . )418،  3ساواك،   خرداد به روايت     15اسناد  (كرد    مي عالمان مهاجر ارزيابي  

گر سـاواك از ايـن       اين رو، گزارش ـ   از .دادند نميبه آساني تمايل به برقراري ارتباط نشان        
كنـد    مـي  يـاد » بن بست دولت در توقيف خميني ويـا آزادي ايـشان و يـا تبعيـد               «وضع، به   

بان شيخ بهاءالدين نوري ازحاميـان      گزارشگر ساواك از ز   با اين ارزيابي    ). 360،  3همان،  (
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و محبتـي  نوري اضافه كرد به هيچ وجه من الوجوه كوچكترين گذشـت        «! گويد  مي دولت
همان، ( »دمآ  مي نبايد از طرف اعليحضرت همايون شاهنشاهي قبل از توسل آقايان به عمل           

كـرد راهكـار بيـرون رفـت از           مـي   سـعي  آيد، كه دولت   چنين برمي اسناد  از  اما). 418،  3
.  را درگير اين قـضيه نكنـد        وخود بحران را بدست سطوح پايين تر از نخست وزير بجويد         

شايد اين امر بيشتر دليل رواني سياسي داشت بدين معني كـه شـاه و نخـست وزيـر چنـين                     
رفت و آمدهاي نماينـدگان متعـدد بـه         اما  . ندردك نمي و خطرناك تلقي     يبحراني را اساس  

 بـا وجـود    حكومـت  كـه     داشـت و آن ايـن      ي حكايـت از واقعيـت مهمتـر       ،نزد مراجـع  
  .ظاهرسازي، به هر قيمت حاضر به چانه زني سياسي و بازگردان علماست

  پيش از آنكه وارد گفتگو بـا مراجـع مهـاجر           حكومت ساواك،هاي    براساس گزارش 
، اند  هي كه به دلايلي از همراهي با مهاجران خودداري كرد         شود در صدد برآمد تا با مراجع      

 ـ ل به آنها جبهه    با توس  ،ارتباط پيدا كند و در صورت لزوم       ي در مقابـل مهـاجران ايجـاد        ي
ديدارهاي متعدد شيخ باقرانصاري به نمايندگي از شاه و يا پاكروان رئيس سـاواك بـا      . دكن

 «براسـاس گـزارش سـاواك،     . ن جملـه اسـت    از آ  ) 1/4/1342(گلپايگاني در قم    االله    آيت
االله  عدول در اقدامات خـود نيـستند و فقـط  آزادي آيـت           ه  هيچ وجه حاضر ب    به   مشاراليه

  ).332، 3همان،  (»خميني را بدون قيد و شرط خواستارند 
، ضمن اشـاره    3/4/42در گزارش مديريت كل اداره سوم به رياست ساواك در تاريخ            

دهد كه با استفاده از       مي ي رفع بحران پيشنهاد   اربهاجر در تهران،    بر افزايش تعداد علماي م    
االله   از علماي بيطرف و شاهدوست و وطن پرسـت و مـورد اعتمـاد از جملـه آيـت                  اي    هعد

زنجاني، سيد محمدرضا بهبهاني، شيخ مهـدي مهـدوي، شـيخ ابوالقاسـم تويـسركاني، شـيخ                 
ي شـود و يـا از       ميـانجي گـر   اي    هكمـر ميـرزا خليـل     االله    ، آيـت  )ابن الدين (عبدالحسين قمي 

  ).338-337، 3همان، (داد جسته شود  ميانجيگري استميابازاريان مذهبي بر
رعـشي نجفـي و بهبهـاني در منـزل           بهبودي نماينده دربار با آيـات م       4/4/42در تاريخ   

 » بركناري دولت علم     «در اين ديدار مراجع مهاجر خواستار     . االله خوانساري ديداركرد   آيت
شاه دولت علم را بـه عنـواني غيـر از           . حفظ اقتدار دولت پيشنهاد گرديد      منتهي براي  .دشدن

خواسته علما مثلاً به عنوان عدم تعادل بودجه مملكتي يا تزلزل سطح اقتصادي و غيـره بـر                  
نخست وزيـر جديـد بنابـه مـصالح مملكتـي دسـتور آزادي علمـا و مبلغـين و                    . كنار سازد 

تا بدينوسـيله بـاب مـذاكره       . ندكيني از سربازي را صادر      همچنين بازگشت طلاب علوم د    
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  )345، 3همان،(وحانيون باز شود  ربين دولت و
شـريعتمداري جهـت كـسب      االله    در گزارش ديگر، از حضور نماينده دربار نـزد آيـت          

همچنين از طرف دربـار بـه   . است هسخن رفت» حتي تقاضاي مذاكره و آشتي«و  » نظر علما «
با وساطت چند نفر از علماي نجـف كـه بـه عنـوان حكـم                «د شده تا    شريعتمداري پيشنها 

اما ايـشان مـذاكره بـا دولـت را     . به اختلافات موجود خاتمه داده شود     . د شد نتعيين خواه 
امـا در همـان سـند از مـتن          ). 294همان،   (است  هخميني منتفي دانست  االله    بدون حضور آيت  

در مـذاكرات بعـدي     « مبني بر اينكه     است  هنامه ارسالي شريعتمداري  به بهبهاني سخن رفت       
 فقط دو اصل از اصـول       است  هي شده و دولت حاضر شد     هاي  ميان علما و نماينده دربار توافق     

خمينـي را  االله  قت شده كـه آيـت  فششگانه را قبل از افتتاح مجلس اجرا نمايد همچنين موا       
 همچنـين بـا تعـويض       .عليه دربار و دولت صادر نكند آزاد نماينـد        اي    هبشرط آنكه اعلامي  

 ـ     . است  هدولت نيز موافقت شد     ـ  انـد   هولي علما اين پيشنهادات را نپذيرفت اولـين  : انـد   ه و گفت
. باشـد  نمـي شرط الغاء اصول  شش گانه است كه آن هم مـورد موافقـت دربـار و دولـت                  

از علمـا از مراكـز روحانيـت در ايـن           اي    ههار شده كه بالاخره توافق شـد عـد        ظهمچنين ا 
  ).295، 3همان، (»ميلاني استاالله  ركت نمايند از آن جمله آيتمذاكرات ش

با شركت اكثر علمـاي مهـاجر جهـت      اي    هلسج از تشكيل    13/4/42درگزارش مورخ   
 بـا  خن رفته امـا خوانساري مبني بر شروع مذاكره با دولت س    االله    بحث بر سر پيشنهاد آيت    
 هيات چهار نفـره بـا عنـوان         در اين گزارش از تشكيل يك     . دشن پيشنهاد مذاكره موافقت  

در گـزارش     .اسـت   هكه پيشتر بدان اشاره رفت، سـخن آمـد        » شوراي مركزي روحانيون  «
شفاهي علما توسط شريعتمداري بـه شـاه از         هاي    ديگري در همان تاريخ، از ارسال خواسته      

ابي ، اما تاكيد دارد كـه علمـا جـو         هسخن گفته شد  ) پاكروان و امام جمعه تهران    (دو كانال   
  ).396، 3همان،  (اند هريافت نكردد

 از روحـانيون طرفـدار    ، پيشنهادات شيخ بهاءالـدين نـوري      14/4/42در گزارش مورخ    
ز همچون پيشنهادات گزارشگر ساواك     ين ايشان   است  هدولت جهت پايان بحران سخن رفت     

  معتقد به رفع بحران از طريق بهره گيري از سيستم ريش سـفيدي اسـت               3/4/42در تاريخ   
 نيز از ديدارهاي متعدد نمايندگان دربـار        1340در خاطرات فعالان دهه     . )418،  3ان،  هم(

 ـ      187،  1376، خلخـالي،    274-272نـي،   مـسعودي خمي   (اسـت   هبا مراجع سخن بسيار رفت
  )237-236، 1372في، نجشي مرع
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ديدارها و گفتگوهاي متعدد بين مراجع مهـاجر و نماينـدگان دولـت سـبب نزديكـي                 
رسـد هـر دو طـرف         مـي  بر اساس رويدادهاي بعدي، به نظـر      .  همديگر شد  مواضع آنها به  

 15/4/42در گـزارش مـورخ      . انـد   هخـود عـدول كـرد     هاي    مخاصمه از برخي از خواسته    
از تعيين دو نماينده از طرف روحانيون براي مذاكره با دولت اسـت كـه احتمـالا                 صحبت  

خميني در زندان ديدار كـرد و خبـر          االله  اولي با آيت  . باشند  ميآيات خوانساري و كمالوند     
خمينـي از   االله    فراهم سـازي ديـدار آيـت      . حت و سلامتي ايشان را به مراجع اعلام نمود        ص

نفـر  . دش ـ  مـي قـي ي به جلو جهت مذاكره تل   مكه گا  حكومت حكايت داشت     مواضع تازه 
داد كه به    در اين ملاقات شاه قول       .دوم به نزد شاه رفت و پيام علما را به ايشان اعلام كرد            

  )70، 1384دالوند، . (خميني را آزاد كنداالله  زودي آيت

  گونه شناسي رفتار سياسي علما در قبال مهاجرت
گونـه    ايـن البتـه مبنـاي     .  چند گونه رفتار سياسي علمـا قابـل تـشخيص اسـت            در مهاجرت   

رفتارهـا  گونـه     ايـن  ا مسايل سياسي نيست بلكه عرصه سياست به خـود نمـايي           هرفتارها، تن 
طرفـدار  ) 1: تـوان علمـا را بـه دو دسـته      مـي در يك تقسيم بنـدي كلـي    .است  هكمك كرد 

. تقـسيم كـرد   ) قـم و مـشهد    (طرفدار مرجعيـت مراجـع ايـران        ) 2مرجعيت مراجع نجف    
هرچند مبناي اين تقسيم بندي ميزان پايبندي به مرجعيت در بعد جغرافيـايي اسـت امـا در                 

 كانون اصلي   يعني. است  هياسي نيز نهفت  فقهي و س  اي  ه   و نگرش  ها  ه نوعي تفاوت در ديدگا    آن
  .دكر ميتوجه به نوع استدلالات فقهي و سياسي است كه در حوزه نجف و قم تبلور پيدا 

 بـه معنـي     توان به اين جريان    نميهرچند  . شود  مي مداد طرفدار حكومت قل   جريان اول،   
 مويـد عملكـرد و رفتـار    اطلاق كرد، امـا رفتـار سياسـي آنـان    » آخوند درباري «كامل كلمه 

 بـر جغرافيـاي خاصـي     راهر چند نبايـد تفكـر حمايـت از دولـت      . سياسي حكومت است  
 ـ             مـي  حمحدود كنـيم امـا بـه وضـو          ،ت بهبهـاني  اتـوان علمـاي بـزرگ تهـران از جملـه آي

ميرزا خليـل   ،اي هباقر كمر محمدو در سطوح پايين تر ميرزا عبداالله چهلستوني      احمدآشتياني
حوزه از  در كنار آنها    . و غيره را ياد كرد      الدين نوري  ء، بها )لاله زار (زي  جاحميراي،   كمره

جريان همچـون  اين مشي  .ميرزا احمد كفايي پيرو چنين مشي سياسي بود     االله    مشهد نيز آيت  
 بلكـه در  .بسته و در خدمت قدرت سياسي نبـود فكري و سياسي كاملا هم هاي    ساير جريان 

 بيش از آنكـه       و نبود مبنايي   ها  د اما اين تفاوت   ش  مي وت ديده ا و رفتارهاي آنان تف    ها  شوگر
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د و ايـن    بـو » قهيلوت س ـ تفـا «يل شخصي يا  بر آيند نوع نگرش باشد ناشي از روحيات و مسا         
رقابت محـسوس بـين     . انجاميد  مي  به رقابت در عرصه سياسي و اجتماعي بين آنان         ها  تفاوت

اواك از آن جمله اسـت كـه در خـودداري           خوانساري، بهبهاني و آشتياني بر اساس اسناد س       
  . است هخوانساري از تائيد نامه اعتراض آميز آشتياني تجلي يافت

 و ميانـه    ي حامي دولـت      تندرو توان به   مي  جريان اول را    و رفتارهاي سياسي   ها  نگرش
 منظور از گونه تندرو آن دسـته از روحـانيوني اسـت كـه               . تقسيم كرد  ي حامي دولت  رو

ير با   آن را مغا   تجدد گرايانه رژيم انجام داده و     هاي    از سياست اي    هي پرد حمايت صريح و ب   
 نوري، حاج ميزا احمـد كفـايي، حـاج          مانند بهاءالدين . دانند نميانيت  اسلام و حذف روح   

محمدرضا بهبهاني، شـيح مهـدي مهـدوي، شـيخ          ،  اي  ه، محمد باقر كمر   اي  هميرزا خليل كمر  
 بــه روايــت خرداد15قيــام ) (ابــن الــدين( قمــي نسركاني، شــيخ عبدالحــسييــابوالقاســم تو

ــه تعريــف و تمجيــد ) 338، 3، ســاواكاسناد   از انقــلاب ســفيد و همــه پرســي و كــه ب
به گزارش ساواك نوري از رويارويي علمـا بـا    . پرداختندشرع و قانون  دادن آن با     مطابقت

ايالتي و ولايتي و    سمت انجمنهاي   قه در   چ من از ابتدا     ":است  هرژيم تحليل زير را ارائه داد     
سمت اخير نظرم بر اين بود كه نبايد تا اين حد تندروي بكنيم كه نتيجه اين شـد                  قچه در   

هم شخصاً تندروي نكـردم و  كه ما را در مقابل شاه قرار بدهند و روي همين علت و فكر             
ت كردم آقايان علما را وادار به اجراي همين رويه بكنم و با فعاليتي كه هيئ ـ                مي حتي سعي 

همين روش را اتخاذ كرد و اعضاي هيئت علميه هيچيك تندروي نكردنـد             ] تهران[علميه  
ديگر نحوي عمل كردند كه امـروز درسـت         اي    هولي متاسفانه در اثر افكار تند و غلط عد        

روحانيت و اعليحضرت را در دو صف مقابل قرار دادنـد و اعليحـضرت اگـر هـم مايـل                     
. بخواهند گذشتي بكنند امكان براي معظم له نيـست        باشند يك قدم نرمش نشان بدهند و        

كننـد اعليحـضرت ترسـيده و يـك مرتبـه             مي  اگر يك كمي عقب برود اينها خيال       چون
 خواهند تمام كارها را باطـل كننـد و ايـن دسـته مقابـل هـم  تـصور                     مي كنند و   مي هجوم

ر صـورتي  كنند اعليحضرت  كمر بسته كه ريشه روحانيت و مذهب را از بـين ببـرد د              مي
بيشتر آشنايي دارم و ايشان اهل اين اعمـال و          و من از روحيه اعليحضرت      . كه چنين نيست  

در تاييـد مبـاني     اي    هجـزو اي    همحمد بـاقر كمـر    ). 430 و   3،429،  همان (".... افكار نيست 
شــرعي و اجتمــاعي اصــول انقــلاب ســفيد صــادر كــرد و بعــد در پاســخ بــه اشــكالات و 

گيري خـود     آن نوشت و ادله فقهي و عقلي بيشتري براي موضع          مردم تكمله به  هاي    پرسش
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 هم طرفدار دولـت و هـم تـا          "ساواك از اين دسته كه       .اش ارايه داد   و همراهان روحاني  
 ايـن دسـته شـروع كننـده بحـران را            ).338،  3همـان،   (كنـد     مـي   ياد "حدي مورد اعتماد    

  .داند  ميروحانيت
د كه در صدد بودند بحـران       دا  مي نه روي تشكيل   را علماي ميا   دسته دوم از جريان اول    

مطلوب رفع شود كه به هيچكدام از       اي    هسياسي حاكم بر رابطه روحانيت و دربار به گون        
سياسي اين دسته را به جريـان   – رسد اجبار اجتماعي   مي نظر به. وارد نشود اي    هطرفين ضرب 

 شـروع  "ع مهاجرت مساله اين دسته از همان ابتداي شرو     . مخالف رژيم نزديك كرده بود    
كردند اما با امتناع جريان مهاجر بتدريج نوعي دلـسردي و          مي  را مطرح  "مذاكره با دولت    

و اين ناراحتي بـه بـروز اختلافـات دامنـه دار         ) 401،  3همان،  (احتي در آنها پديد آمد      نار
اجع و  از وجود اختلاف بين مر    مرعشي نجفي   االله    انجاميد، بطوري كه ساواك از قول آيت      

 براي رفـع بحـران اخـتلاف نظـر،      )1430همان،  (گويد    مي علمل وضرورت مهار آن سخن    
شـريعتمداري  االله  جهت همفكري براي ادامه مبارزه در منـزل آيـت     اي    همقرر گرديد جلس  

 خوانـساري قرارداشـت ايـن     االله     كه در راس آن آيـت       تهران  اما هيئت علميه   .تشكيل شود 
سـيد  االله    در كنار خوانساري، در اين قـضيه آيـت        . )431،  3 همان،(جلسه را تحريم كردند     

  . قرار داشتندچهلستونيمحمد بهبهاني، حاج ميرزا احمد آشتياني و ميرزا عبداالله 
مهم از ايـن جريـان، خـودداري حـضور          هاي    پنهانكاري آيات مهاجر در تصميم گيري     

اخـتلاف  هاي    ليلج ت ،بودنبهبهاني در مذاكره با دربار جهت رفع اتهام درباري          دارو دسته   
اري آيات تهران از امضاء مرجعيت امـام        دبرانگيز بهبهاني از رفتار سياسي مهاجران، خود      

پـس  ) 396، 3همـان،   (اعتراض آميز آشتياني     خميني، خوداري شريعتمداري از امضاء نامه       
ري ، خـوددا  )426،  3همـان،   (اعتراض آميز علماي قم      اني در نامه  تيگرفتن امضاء توسط آش   

) 355-327،  3 همـان، (بهبهاني و خوانساري از حضور در برخي جلسات علمـاي مهـاجر             
رفتـار   ).355،  3همـان،   ( بـود  مصداق برجسته اختلاف نظر اين دسته با جريـان مهـاجرت          

.  مريز بـود  وژداركبهبهاني نيز تحت تاثير دو جبهه علما و دربار به شدت           االله    سياسي آيت 
 قدرت و نفوذ خود را مديون       ت از سلطنت پرداخته و بخشي از      به حماي  ساليان متمادي    او

هـاي    نـدان در تـصميم گيـري      چ به دليل اين سابقه سياسي علمـاي مهـاجر وي را             آن بود و  
به تحليلي ضد مهاجرت برسد امـا علنـي        دهند و اين امر سبب شد تا او          نميخالت  اساسي د 

هرچنـد چنـين تحليـل      . كرد  مي دكردن اين تفكر تبعات زيادي در بين همگان برايش ايجا         
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ضد مهاجرت در بين تعدادي از علما حتي مهـاجر نيـز گـسترش پيـدا كـرد امـا گـزارش                      
ــاريخ ــاراح14/4/42ديگــري از ســاواك در ت ــه و ن ــار االله  تي آيــت گلاي بهبهــاني از رفت

 بهبهاني اظهار داشته بود كه جمع       االله  آيت. دهد  مي پنهانكارانه علماي مهاجر خود را نشان     
دن جبهه ملي و تركها دور ميلاني و شـريعتمداري بـسيار خطرنـاك و كـار بـه جـايي                     ش

نمـايم آقايـان      مـي  رسيده كه رشته از دست من هم خارج شده و آن قـسمي كـه اسـتنباط                
در اين گزارش   ). 418،  3همان،  (» گذارند نميمطالب خود را به طور كامل با من در ميان           

بـر  «اجع نجف را قابل صحبت دانسته و معتقـد اسـت   بهبهاني به صراحت نظر مراالله   آيت
فرض اينكه روحانيون هدفي داشته باشند از مـا بزرگترهـا امثـال آيـات حكـيم، خـوئي،                   

» شاهرودي هستند كه بدون جلب نظريات آنها نبايـد كـوچكترين اقـدامي بـه عمـل آيـد                  
ت رفتـار سياسـي     بهبهاني بيانگر عدم ثبـا    االله    سيال آيت هاي    موضع گيري ). 417،  3 ،همان(

توانست حمايت صـريح و      نمي او. است  هاخير بود هاي     ماه ايشان در نتيجه فشارها و بحران     
سياسـي  هـاي     آشكار از جرياني خاص داشته باشد حتي اگر قائل به تغيير مواضع و ديدگاه             

سياسي پيشين مانع جـدي در  هاي   خرداد باشيم باز هم زمينه   15بهبهاني در جريان    االله    آيت
  .است ه رفتاري با علماي ديگر بودتماد سازياع

 و علماي تـابع آنـان اسـت كـه           ها  هحوزه علميه قم و مشهد و ساير حوز       : جريان دوم   
توان جريـان انقلابـي       مي  اين جريان را   .ندبودمعتقد به حفظ مركزيت مرجعيت در ايران        

نـه بـه عنـوان      دانست كه به طور علني به نقد عملكرد حكومت پرداخته و خـود را فعالا              
 نـشان   وسياست همگرايانه با استعمار حكومـت       تجدد گرايانه   هاي    مخالفان جدي برنامه  

ايـن   .مهاجرت چهل روزه بر آيند تفكر و رفتار سياسي اين دسـته از عالمـان اسـت                . دادند
 از همبـستگي كـاملي   - كـم در پديـده مهـاجرت    دست-مچون دسته نخستهجريان نيز  
گلپايگاني و خـود داري ايـشان از امـضاي نامـه            االله    هاجرت آيت  نبودند، عدم م   ربرخوردا

تـوان گفـت      مي .ود اختلاف نظر بين اين جريان است      مرجعيت امام خميني نيز بيانگر وج     
اختلاف نظر ايشان با سران اين جريان بر سر مباني فكـري و رفتـاري نيـست و همچنـين                    

  .بيانگر نزديكي وي به قدرت نبود

  ل رفتار سياسي علماسياست حكومت در قبا
 تلاش براي ايجاد شكاف بين علما       حكومت با نهضت اسلامي،   يكي از راهكارهاي مبارزه     
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ساواك، با تاكيد   هاي    گزارش در. احتمالي بين آنان بود   هاي    بت يا رقا  ها  هبا استفاده از زمين   
بر روانشناسي شخصيت و تفكر و رفتار سياسي هركـدام از مراجـع بـزرگ، رژيـم چنـد                   

 ، بيانگر اخـتلاف ها رچند اين گسسته. شناسايي كردت بين مراجع انقلابي و مهاجر   گسس
ليل و برداشت گزارشگران سـاواك و عناصـر      حمباني نيست حتي ممكن است ت     دربنيادين  

 .شـد   مـي   در قبال علما   حكومت مبناي عمل و رفتار سياسي       ها  امنيتي باشد، اما همين تحليل    
ي اختلاف نظر بـين     ، نوع )3رداد به روايت ساواك، ج       خ 15قيام  (ساواك  هاي    در گزارش 

 آيات خمينـي    ر آيات ميلاني با قمي،      اختلاف نظ . شود  مي  مهاجر نشان داده   علماي انقلابي   
آيات ميلاني و قمي بـا كفـايي،        تمداري با گلپايگاني،     آيات شريع   ميلاني و شريعتمداري،     با

نساري و بهبهاني و آشتياني و اخـتلاف        راجع مشهد و قم با آيات تهران خوا       ماختلاف نظر   
 در صـدد بـود بـا بهـره گيـري از             حكومـت  .اين سه نفر با همـديگر از آن جملـه اسـت           

طريـق  ازاحتمالي مراجع، آنان را درگيـر مـسايل شخـصي نمايـد و     هاي    اختلافات و رقابت  
 در«: دهـد   مـي  به اين دليـل گزارشـگر سـاواك پيـشنهاد         . رفتار سياسي آنان را كنترل كند     

ن ميدان مبارزات براي خنثي كردن و تجزيه نيرو الـزام آور اسـت كـه بـراي سازشـكارا                  
  ).372، 3همان، (»امتيازاتي قائل بود

ميلاني معتقد است ايشان شخـصي      االله    ساواك در تحليل شخصيت و رفتار سياسي آيت       
 از   برخـي   به توجه. محتاط و واقف به مسايل سياسي است كه تمايلاتي به جبهه ملي دارد            

وي مانند ممنوعيت فروش مشروبات، كمك به طلاب و عفو سـربازي آنـان              هاي    خواسته
امـا در همـين     ). همانجـا (رژيم خواهـد شـد    هاي    موجب نزديكي مواضع ايشان به سياست     

قمي را فردي تندرو و سازش ناپذير دانسته و معتقد است بـا تبليـغ عليـه                 االله    گزارش، آيت 
 و فراموش شده توسط ايشان،       مبني بر طرح مطالب كهنه     وي، بزرگ نمايي اظهارات مردم    

). همانجا(توان به وي ضربه وارد ساخت         مي سخنانگونه    اينعلاقه مردم به    و  عدم رغبت   
با توجه به محاظ بودن دسـتگاه بـه روحـانيون            «ساواك براي ايجاد اختلاف معتقد است     

را كنتــرل ] يقمــ[ل او قائــل شــود قــادر اســت اعمــا] امتيــازاتي[چنانچــه بــراي ميلانــي 
ساواك مهمترين منفذ براي آغاز دشمني را نيز ايجـاد رقابـت و اخـتلاف               ). همانجا(»نمايد

باطبايي قمـي   و سيد محمود ط   ) فرزند(بين پسران آن دو مرجع يعني بين محمد علي ميلاني           
ل جبهـه بنـدي بـين مراجـع         گزارشگر ساواك در تكمي ـ    ).274/3همان،  (داند مي) فرزند(

احمـد كفـايي حـامي    االله  كند بايـد سـعي كـرد بـين آيـت          مي گيري آنها تاكيد  و يار مشهد  
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برقرار ساخت و از تضاد بين آنهـا جلـوگيري          اي    هميلاني روابط حسن  االله    حكومت و آيت  
با اين سياست، جبهه علماي تندرو يعني قمي به شـدت تـضعيف شـده و از                 ). همانجا. (كرد

خمينـي   آيات شـريعتمداري و      رباره جدا ساختن  گزارشگر ساواك د  .شود  مي صحنه خارج 
توان با روش صحيح از گروه خميني جدا نمـود و             مي شريعتمداري را االله    آيت«معتقد است   

  ).275، 3همان، (» ندارداي  هگويا مشاراليه باطناً با خميني روابط حسن
بهـاني  بهاالله     رابطه آيت  30/3/42 در تاريخ    ها  ساواك در گزارش هفتگي اداره بررسي     

خميني را تا تشريح ترديد ايـشان در حركـت مهـاجران        االله    شريعتمداري و آيت  االله    با آيت 
مهمترين خبر مـذهبي كـه در هفتـه گذشـته مـورد توجـه محافـل                « :كند  مي چنين تحليل 

شـريعتمداري از قـم     االله    روحاني و مردم متدين و متعصب قرار گرفته خبر مسافرت آيـت           
بهبهاني بـا  االله  از روحانيون تهران من جمله آيتاي  هبين عداي    هازبه شهر ري بود كه تا اند      
اين در حالي است كـه بهبهـاني از عـدم            )303،  3همان،   (» است  هتعجب و ترديد تلقي شد    

اعتماد شريعتمداري و ميلاني نسبت به خود سخن گفته و در گزارش سـاواك بـه نقـل از         
نمايم آقايان مطالب خود را به طور كامـل بـا       مي  كه استنباط  گونهآن  «: است  هبهبهاني آمد 
  ).383، 1382همانجا؛ معاديخواه، (» گذارند نمي من در ميان

ان سـخن    از بروز اختلاف غير محسوس بين علما در تهـر          13/4/42در گزارش مورخ    
 اع آيات شريعتمداري و خوانساري از تائيد نامه اعتراض آميـز حـاج ميـرزا              نت ام .است  هرفت

اه در تـاريخ   امتناع آيات خوانساري و گلپايگاني از امضاي نامه علمـا بـه ش ـ     ،ياحمدآشتيان
 مسجد حاج   13/4/42بهبهاني از شركت در جلسه عمومي مورخ        االله    اع آيت تنام ،5/4/42

اع آيات خوانساري و بهبهـاني از امـضاء نامـه مرجعيـت امـام               تن، ام دافضلي به بهانه پادر   
  بـه  1/4/42ء اعلاميه علماي مهاجر بـه شـاه در تـاريخ            اع خوانساري از امضا   تنخميني، ام 

ادي تناس ـهـاي     هگلپايگاني از مهـاجرت، نـشان     االله     امنتاع آيت  ،بهانه خوب نيامدن استخاره   
ــر وجــ ــم ب ــودود اخــتلافرژي ــين مراجــع ب ــام(اســت ه ب ــه15قي روايــت اســناد  خردادب

  .)400و396و355ساواك،
تشار جزوات سراسر تـوهين     ني علما، ا  از ديگر راهكارهاي رژيم در كنترل رفتار سياس       

اء حـوزه   با امـض  » تحقير مسلمانان «و  » خمينياالله    لكه دار كردن نام آيت    «آميز به منظور    
هيـات مـصلحين    « گروهي تحت عنوان     توان فعاليت   مي كه) 392،  3همان،  (علميه قم بود    

و مجـامع   اسـنادي از انجمنهـا      (به رهبري فرزند يكـي از مراجـع متـوفي         » حوزه علميه قم  
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.  سياست تبليغاتي رژيم تلقـي كـرد       را در جهت  ) 432و27،  1381ي،  مذهبي در دوره پهلو   
و  انتقـاد    و مهاجرت را مـورد حمـلات شـديد           مساله  كه  خرداد 15اين گروه نه تنها قيام      

  .داد  ميقرارتوهين 
 نگرشي كاملا مثبـت در قبـال رفتـار سياسـي آنـان              ن مهاجر فعالابا اين همه، تكاپوي     

  موجب گرديد تا اخبار متنـاقض       متعددي  و شايعات  سياست دولت و اخبار   . دنياورود  بوج
اجرت منتشر گـردد، فـضاسازي خاصـي عليـه ولـه برخـي از               ه مبهم در فضاي پيچيده م     و

بنـدي   ت اخبار و شايعات آن دوره بـا جنـاح         رسد، رسوبا   مي  كه به نظر   مراجع پديد آورد  
 در صداقت سياسـي برخـي از مراجـع ترديـد             تا پس از پيروزي انقلاب موجب شد     جديد  
ــود  ــي، (ش ــشمي،65، 1376؛ امينــي،33، 1376آذري قم ؛ مــسعودي 289 ،1376 ؛ محت
  . )669-668، 1، 1381؛ روحاني،271 ،1381خميني،

 از  انـد   هو تحليل گران فوق در تحليل تحولات به نوعي دچار تناقض گفتاري شد            ناظران  
 اسطوره وحشت و اختناق پس از كشتار فجيع و          شكسته شدن «يك سو، مهاجرت را عامل      

در كالبد نهضت ملت ستمديده و به خـون  اي  هروح تاز«دانسته كه »  خرداد15دسته جمعي  
از سوي ديگر، مهـاجرت را يـك پديـده سـاخته و             ). 672/1،  روحاني(دميد» كشيده ايران 

بـرون  ). 669 ،1 همـان، (كننـد     مـي  شريعتمداري اعـلام  االله    پرداخته ساواك با هدايت آيت    
جتماعي امري ساده نيـست مگـر       ا -رفت از اين تناقض منطقي در تحليل يك پديده سياسي         

  . در نتيجه بخشي معكوس دخيل بدانند رااينكه معتقدان به اين تحليل عناصر ماورايي

  نتيجه
حـدود  . مهاجرت سياسي به مثابه اعتراض در تاريخ ايران ريشه در دوران مشروطيت دارد            

ميـان  . ل بعد علماي دين بار ديگر براي بيان اعتراض خود بدان تمـسك جـستند              شصت سا 
 از نظر شـكل و تاحـدودي         با آن مهاجرت    علماء در نهضت اسلامي    همهاجرت چهل روز  

در دوره . تـراق شـان نيـز قابـل تامـل اسـت      فاما وجـه ا . شود  مي ي ديده هاي  محتوي شباهت 
 به مهاجرت پرداختند در حـالي كـه در          مشروطه علما به همراه ساير گروههاي اجتماعي      

  . دين بودصرفا متعلق به عالمان اي  هنهضت اسلامي مهاجرت پديد
دهـد از    مـي چهل روزه، كاركرد دوگانه در تحليل رفتار سياسـي علمـا ارائـه            مهاجرت  

 كـه از انقـلاب       تجدد گرايانه افراطي شاه   هاي    يك سو، نشان از ادامه مبارزه عليه سياست       
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مراجع و علما همگـي نـشان   هاي   و مصاحبهها ه و اعلامي ها  هبياني.  شده بود، دارد   سفيد آغاز 
بـه طـوري كـه، اخـتلاف نظرهـاي          . از همبستگي سياسي آنان براي حفظ كيان اسلام دارد        

فقهي و رويكردهاي فلسفي و كلامي متفاوت آنان مانعي جـدي در همبـستگي آنـان بـراي                  
 تا  ها   واقعه لايحه انجمن   حاد علما از   كه ات  گفتتوان   مي  و است  همبارزه با رژيم ايجاد نكرد    

 فعال شـدن  از سوي ديگر، بيانگر     . دهد  مي مهاجرت چهل روزه نوعي تداوم مبارزه را نشان       
سياسي در عمل و تفكر علماست كه ريشه در نوع رويكرد آنان به سياسـت و                هاي    گسست

ت دارد كـه در بطـن تحـولا       ي  ا  هحكومت، مسائل اجتماعي و فرهنگي و ساير مسايل حاشي        
  .خورد  ميه چشمدر رفتار سياسي علما بسياسي از واقعه لايحه انجمنها تا مهاجرت 

.  داد بـروز  را    موجـود بـين آنهـا      ادامه مهاجرت و خستگي برخي از علمـا، اختلافـات         
 ديني و اجتماعي آن دو را به طور موقت به هـم نزديـك               ،اگرچه برخي ملاحظات سياسي   

 نشان اجرت در نزد برخي شكاف بين دو جريان را        ما احساس بيهودگي عمل مه    د ا ساخته بو 
زيـرا آنـان   .  به طوري كه علماي تهران تمايل زيادي به كنار آمدن با حكومـت داشـتند       .داد

دهد كـه     مي شواهد نشان . شدند  مي فشار دو جانبه يعني از سوي مهاجران و رژيم را متحمل          
ادامه وضع موجود نداشتند از رد هر گونه مذاكره با دولت جريان دوم نيز تمايل چنداني به 

 به دربار جهت اعلام مـستدعيات ايـن موضـوع را            تا انجام مذاكره و اعزام نماينده     و دربار   
كنتـرل  « مبنـي بـر      ها  بخشنامه ساواك مركز به ادارات ساواك در شهرستان       . دهد  مي نشان

امات مـشكوك روحـانيون مزبـور و       نامحسوس فعاليت نهاني و آمد و رفتهـا و كليـه اقـد            
  .بيانگر تداوم مخالفت اين جريان است) 553 ،3 همان،(»طرفداران آنان

فهرسـت   توان  مي بايد گفت، مهاجرت چهل روزه دستاوردهاي مهمي در بر داشت كه          
تاكيد بر همبـستگي سياسـي علمـا عليـرغم وجـود برخـي        .1 :ح زير مطرح كرد  وار به شر  

قدرت علما به عنوان يك گـروه اجتمـاعي همبـسته در حفـظ و               تجلي   .2.اختلاف نظرها 
 سـاير علمـاي در   تـدريجي   حصروآزاديبه خمينياالله  يتآتبديل زندان    .3.حراست از دين  

شكـست  . 4.  يعني حدود كمتر از يـك هفتـه از پايـان مهـاجرت     1342 مرداد   11بند در   
تثبيـت   .5 .دخـردا 15فضاي خفقان و سـركوب ناشـي از حكومـت نظـامي پـس از قيـام                  

  .خمينياالله  آيتتثبيت مرجعيت ديني و رهبري سياسي  .6 .مرجعيت ديني مراجع قم
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 ق در بخشي از اندلس بنيـاد      . ه 407خلافت حموديان را علي بن حمود به سال           :چكيده
لافـت  برد، با استفاده از اوضـاع آشـفته دسـتگاه خ           وي كه نسب به ادريسيان مغرب مي      . نهاد

سليمان بـن حكـم را در    اموي كه ناشي از فساد اداري و نابساماني سياسي حاكم بر آن بود،
از آن پس او و شماري از برادران، فرزنـدان          . بند كرد و به قتل رساند و خود را خليفه خواند          

  .ق بر بخشهايي از اندلس فرمان راندند. ه449و برادرزادگانش با فراز و فرود تا سال 
اصلي در اين پژوهش آن است كه چرا و چگونه خلافت امويان پس از سقوط بـه                 مسأله  

بر . حموديان انتقال يافت، و اين خاندان چه نقشي در گسترش و انتشار تشيع در اندلس داشتند   
آيد، حموديان خود بر مذهب تشيع       اساس آنچه از منابع و مأخذ و مطالعات اين پژوهش برمي          

 اي نظام يافته و مباني فقهي استواري برخوردار رات كلامي مدون، فلسفهبودند و با آن كه از تفك
اما ساختار مذهبي موجود در اندلس آن روز كه مبتني بر حمايت بي چـون و چـرا از    نبودند،

ويژه شيعه، فراهم    اهل سنت مالكي بود را درهم ريخته و مجالي براي صاحبان مذاهب ديگر، به             
  .ر حداقلي تشيع را در آن سرزمين ايجاد نمودندساختند و زمينه بروز و ظهو

اين پژوهش بر اساس روش تاريخي سامان يافته و پـس از اسـتخراج داده هـا و مـواد              
گاه نقـش آن خانـدان را در          تاريخي، نخست زمينه هاي ظهور حموديان را تعيين نموده ، آن          
  .گسترش تشيع و حمايت از انديشه هاي شيعي تحليل كرده است

   امويان  ، اندلس، تشيع،حموديان  :كليدي ايهواژه

__________________________________________________ 

  akhezri@ut.ac.ir      گروه تاريخ و تمدن ملل اسلامي دانشگاه تهران   دانشيار 1
  10/11/88:  تاريخ تأييد26/9/88: تاريخ دريافت      
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  ها و چگونگي ظهور حموديان زمينه. 1
 خلافت بني حمود اندلس را علـي بـن حمـود در نيمـه اول سـده پـنجم هجـري بنـا نهـاد                       

)Enciclopedia universal,9/5779 Gran.(        علـي از بازمانـدگان ادريـس بـن عبـداالله حـسني
امـام  دوم    (است و نسب بـه امـام حـسن بـن علـي              ) بگذار حكومت ادريسيان مغر   پايه(

 هجري زاده شد و از دوران جواني به سپاه سـليمان بـن              354علي به سال     2.برد  مي )شيعيان
 مـورد اعتمـاد     ،حكم خليفه اموي اندلس پيوست و پس از ابـراز رشـادتها و توانمنـديهائي              

ر آن سـوي    ته و طنجـه د    سليمان قرارگرفت و از سوي او به عنوان فرمانرواي دو شهر سـب            
 علـي كـه از اوضـاع نـا بـسامان و           ). 9،269 ،1402،  ابـن اثيـر   (جبل الطارق گمـارده شـد       

مشكلات دروني خلافت اموي آگاه بود؛ شماري از بربران و باديه نشينان شمال آفريقـا را                
با خود همراه ساخت و بر قرطبه پايتخت امويان يورش برد و پس از تسخير آنجا سليمان                 

و خود بـا     ) 1،333،  1968،مقرّي( به قتل رساند     407رش حكم را دستگير و در سال        و پد 
 بني حمـود را در محـرم        رتيب حكومت لقب الناصر لدين االله به خلافت نشست و بدين ت         

 ابـن   ؛269 ،9،  1402،؛ ابـن اثيـر    3،113 ،]تـا  بـي  [،ابـن عـذاري   : نـك (آن سال بنياد نهـاد      
 ـ   78 ،1 ،1985  –1979،بسام بـا اينهمـه بـر خـلاف نـام          . )195 ،4،  1408 ،دون ؛ ابن خل

، از  پرداخـت بزرگ و پر طمطراق حموديان، بنا بر شواهد و دلايلـي كـه بـدان خـواهيم                  
ين روي  هائي لرزان و سست قرار دارد و بـد        همان آغاز پيدا بود كه حكومت آنان بر پايه        

 ـ     . رفت نميماندگاري آن    اميدي به تداوم و    ست كـه تـشيع بـر       مهمترين دليل اين سـخن آن
خلاف ديگر سرزمينهاي اسلامي نتوانست زمينه و جايگاه مناسبي براي مانـدگاري خـود              
در ديار اندلس بيابد و اقدامات تبليغي برخي از شيعيان نخـستين و قيامهـاي محلـي وحتـي            

 بـراي   هـا و تلاشـهاي آنـان      كوششهاي حكومتگراني چون ادريسيان و فاطميان و فعاليـت        
ت گــسترده امويــان و اقــدامات  بــر اثــر تبليغــاب در انــدلس، هــر بــارنتــشار ايــن مــذها

__________________________________________________ 

  ،ابـن حـزم  ( داننـد    مـي با آنكه عموم منابع وي را از بازمانـدگان امـام حـسن            . نسب ابن حمود محل گفتگو و اختلاف است           1
 3،229 ، بـي تـا    ، ؛ محسن امين   1،178  ،1420 ، ؛ صفدي  28،176  ،1407 ؛ ذهبي،  9،269  ،1402 ؛  ابن اثير ؛       1948،43
كه با عنـوان علـي بـن حمـود     ) 2000،1،448(كه با عنوان علي بن حمود علوي، و ابن شاكر   ) 1408،12،6(ابن كثير   : قس  

ي او و   ، اما بـه سـبب آميـزش طـولاني مـدت اجـداد علـي بـا بربـران شـمال آفريقـا و ناآشـنائ                           )اند  هفاطمي، از وي ياد كرد    
و آنان را از شـمار بربـران    ) 9،269 ،1402ابن اثير : نك  ( بازماندگانش با زبان عربي برخي در صحت اين انتساب شك كرده            

 اسـت  هرساند) ع(به هر حال ابن اثير نسب علي را اينگونه به امام حسن      ) 121 ،1956ابن الخطيب،   : نك. ( اند  همغرب دانست 
بن ميمون بن احمد بن علي بن عبداالله بن عمر بن ادريس بن عبداالله بن حسن بن حسن بن علي بن حمود بن ابي العيش : 

  ) .9،269 ،1402) (  ع(علي 
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يخ انـدلس  تـار  هنگاهي ب). Historia de España, 3-684 -689(اثر ماند گرانه آنان كمسركوب
در  .، اين جنگ و جدال ديرينه را نشان خواهـد داد          از دوره فتح تا زمان برآمدن حموديان      

- سـده  هاي شـيعي در     ي جمعيتي علويان و انديشه    ها  وند گسترش اسلام و پراكندگي    واقع ر 
 نيـز هـم چـون       انـدلس  ، نشان دهندة اين واقعيت است كه رد پاي علويان در          هاي نخستين 

تبع آن آغاز تبليغات اسـلامي و       ه ماجراي فتوح و به    هاي تحت نفوذ اسلام، ب      ساير سرزمين 
نار اكثريت مـسلمانان    چرا كه همواره در ك    . گردد آن سرزمين باز مي    فرآيند اسلامي شدن  

سني گروهي از شيعيان نيز در  ماجراي فتـوح حـضور يافتـه و در كنـار اهـداف مـادي و            
معنوي مشترك با ساير مسلمانان، در صدد بودند تا با مشاركت در امـور عمـومي اسـلام                  

لف كيـشان مخـا   گونـه بهانـه را از هـم       جايگاه خود را در قلمرو قدرت حفظ كرده و هر         
از ايـن رو شـماري از       . ، از آنان سـلب نماينـد      مانانلعدم همراهي با عامه مس    خود مبني بر    

شيعيان در جريان فتح اندلس حضور يافته و تا هنگام ظهور دولت عباسي سـرگرم اسـتوار                 
  . ساختن دولت اسلامي در آن سرزمين بودند

ب زيرا به دنبال تعقي ـ   . را در اندلس به كلي  دگرگون ساخت       ظهور خلافت عباسي كار     
 خـود را    واپسين  بازماندگان اموي به زحمت     ،  انيرحمانه امويان به دست عباس    و كشتار بي  

گران نجات داده و پس از تسلط بر اندلس  حكومـت و خلافـت امـوي را                  از دست تعقيب  
لرحمن امـوي  عبـدا ). Ahmad Thomson y M.Ata Ur-Rahim,128-130(در آنجا بنـا نهادنـد   

دانست كه اندلس آخـرين و تنهـا پايگـاهي اسـت كـه           بي مي گذار اين حكومت به خو    پايه
،  كه آنجا به تـصرف عباسـيان در آيـد        تواند موجوديت آنها را حفظ نمايد و در صورتي        مي

 Historia(هيج مكاني براي تداوم حضور سياسي و حتي ادامه زندگي عادي نخواهند داشت 

de españa,3-330 ( .ائبه وذ هرگونه تفكرّ و تحركيّ كه ش ـاز اين رو در صدد بر آمد تا از نف
گيري نمايد و اين مكان دور و جدا افتاده از قلمرو عباسـي را              علوي و شيعي داشته باشد جلو     

تا سـليمان بـن     ) نخستين والي (حكمرانان اموي از عبد الرحمن داخل       . براي امويان نگاه دارد   
ارزه بـا شـيعيان و      همـواره سياسـت مب ـ    ) سين والي پيش از بـر آمـدن حموديـان         واپ(حكم  

. ظـر گرفتنـد   كـات آنـان را زيـر ن       هواداران عباسي را سر لوحه كار خود قـرار داده و تحرّ           
 368: د( ابـن قوطيـه      به گفتـه  .  دهد اين سخن گواهي مي    چنانكه روايات متعدد تاريخي بر    

 مـردم   ؛ گروهـي از      در كتاب تاريخ فتح انـدلس      دار اندلسي و معاصر با امويان     ، مورخ نام  )ه
: حـك   (ر ضـد عبـدالرحمن بـن معاويـه           ب بودند،) ص(خاندان پيامبر  منسوب به     كه   يانج
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در حـدود   اند كـه    باره گفته اينمنابع ديگر نيز در    ). 78 و70و 54( قيام كردند    ،)138 ـ172
آوري گـروه كثيـري از بربـران        ، مردي به نام شقنا در شـنت بريـه، پـس از گـرد              151سال  

خـود را از     و بـه شـقنا مـشهور بـود،           بداالله بن محمد نام داشت    او كه ع  . مكناسه، قيام كرد  
وي . داد ودكـان تعلـيم مـي    و مذهب خود را به كمعرفي كرد) ع(فرزندان امام حسين شهيد    

 از امويـان بـر برخـي منـاطق          ديگري و جمع     از سران اموي   پس از كشتن سليمان بن عثمان     
 ـ      161  در سال  ، اما  دست يافت  شرق اندلس   و  ن از يـاران خـود كـشته شـد         ، بـه دسـت دو ت

در همين حال چند مـدعي ديگـر بـه       ). 605 ،5 ،1402 ،ابن اثير (ماجراي او به پايان رسيد      
داشته و از سـوي خليفـه        و شمال شرق اندلس سر به شورش بر        هواداري از عباسيان در شرق    

وب الرحمن روبـرو و سـرك   اما با عكس العمل شديد عبـد ندعباسي مورد حمايت قرار گرفت 
گيري انـدلس، آنجـا را     پسهاي سنگين باز   از همين رو بود كه عباسيان به دليل هزينه         .شدند

  .رها ساخته و بجاي آن قلمرو خود را در مناطق شرقي گسترش بيشتري دادند
 شـيعي هـاي   آغاز تزلزل سياسي در خلافت عباسي و تاسيس دولـت چندي بعد به دنبال    

؛  شـام و مـصر در شـمال افريقـا،   ) 297 ـ  567(ن  فاطميـا ،  ادريـسيان در مغـرب  چـون هم
در عـراق و  ) 320ـ ـ447(در موصل، حلب و دمـشق؛ و آل بويـه   ) 317 ـ  394(حمدانيان 

و  يـر االجز  جمعيـت در مـصر، مـراكش و         نسبي ايران و نيز برخورداري شيعيان از كثرت      
لمـي،  عهـاي   ، خطـر نفـوذ تـشيع و آمـوزه         جرت آسان آنان در قلمرو مسلمانان     امكان مها 

هاي شديد امويان انـدلس        نگراني تر شده و   اندلس آشكارتر و جدي    در آن   كلامي و فلسفي  
هاي شيعي  ي كه با بن مايه    رو آنان راه را بر هرگونه انديشه و تفكر        از اين . داشترا در پي  

از آن  . كردنـد تـرك انـدلس مـي     همراه بود، بستند و صاحبان چنين تفكراتي را وادار بـه            
گذاران و پيشگامان فلـسفه   ، از بنيان)270 ـ  319(ه قرطبي ن عبداالله بن مسرّ محمد بجمله

و به   شد   فاطميلصفا و انتشار دعوت     ااخوانهاي  به ترويج انديشه  متهم   است كه    در اندلس 
طبه بـه شـمال آفريقـا فـرار         به ناچار از قر    گرفت و  قرار فشار و  تحت تعقيب  همين سبب 

   ).666 ، 1380 حتي،: نك (كرد
 از ايـن تعقيـب و       )326ـ ـ361(مـد بـن هـاني ازدي اندلـسي           ابوالقاسم مح  م چنانكه ه

شد و ديـواني     زاده   اشبيليه بود در    شيعيان برجسته   شاعروي كه از    . گريزها در امان نماند   
اد اخلاقي، انتشار افكار فلسفي يونان      به فس ش متهم   ا اما به دليل اشعار مذهبي     كبير داشت،   

: خلافت( ، خليفة فاطمي  از اندلس گريخت و به المعزّ     شد و ناگزير      كفر و زندقه   و ترويج 
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   ). 133 ـ 132 ،16، 1407،ذهبي( مورد استقبال وي قرار گرفت پناه برد و ،)341 ـ 365
 ع ستيزي امويان نه تنها در داخل، كه در خارج از اندلس نيـز بـا مراقبـت                  سياست تشي

اي كـه   به گونه . شد اجراء مي  ،يعي همجوار بسيار و با توجه به ميزان تحركات دولتهاي ش        
كـه پـس از     چنـان . ياست خارجي آنان جاي گرفته بود     سها و   لب برنامه اين موضوع در قا   

تحركّات و اقـدامات آنـان را زيـر          اناموي)  ق 172 (ادريسيان در مغرب  حكومت   تاسيس
 ـ سـرانجام  نـد داد رانان ادريسي را تحت فشار قرار     حكمنظرگرفته و     تي كـه اربر اثـر ض ـ ب

ابـن  : نـك ( زمينـه سقوطـشان فـراهم گرديـد          آورد،  وارد آنها اموي بر    حكم دوم، خليفه  
   . )1،182، 1953 ،سعيد

 شـيعه    سياسـت ي ازديگـر نيـز بخـش    )297 ـ  567( فاطميـان   مقابله با دولت شـيعي 
خـود را وارثـان راسـتين خلافـت      زيـرا فاطميـان   ستيزي امويان در خارج از انـدلس بـود        

. شـمردند  را غاصبان حق الهي خود مـي        بغداد و امويان اندلس    عباسياندانسته و   ) ص(رپيامب
 در معـرض    فاطمي در شمال آفريقا، نـه تنهـا خلافـت عباسـي را            سيس خلافت   رو تا از اين 

چـرا كـه    .رفـت  به شمار مياسپانيا امويان  رايبنيز   خطري جدي    ، بلكه دادميتهديد قرار   
 گـسترش دامنـه     ،هبردي خود براي انتشار تشيع و بـا لمـĤل         هاي را آنان در راستاي سياست   

داعيـان و   انداختند و   مياي را در شمال آفريقا و اندلس به راه          ، تبليغات گسترده  اقتدار خود 
 گسيل   به اندلس  ان و اهل پيشه و هنر     گردجهان،  ان تاجر ،   هيأت عالمان  در خود را    مبلغان

 كه  نبودسبب  رو بي از اين . كردند را تبليغ مي   ها و تفكرات كلامي خود    داشتند و انديشه  مي
ضـد فاطميـان هـدايت      هـا را بـر      ها و دشمني   انواع دسيسه  آمده و امويان در صدد تلافي بر    

 را بر ضد فاطميان بر انگيختنـد و دولـت           برخي از قبايل بربر شمال آفريقا     چنانكه  . نمايند
  .فاطمي را تا آستانه سقوط پيش راندند

 ناصر خليفه اموي در راستاي همين سياست فرمان داد تا فاطميـان را بـر                بر اساس منابع؛  
و مستنصر خليفه بعدي نيـز بـراي        ) 2،230،  بي تا  ،ابن عذاري (منابر رسمي اندلس لعن كنند      

انگيخـت تـا    انديشه با فاطميان مقابله نمايـد، ابـن شـبانه را بر         ميدان فكر و   آنكه بتواند در  
 699 ،2 ،1995 ،ابن ابـار (يسد و نسب فاطميان را زير سوال برد   كتابي در انساب طالبيان بنو    

هم چنانكه قاسم بن اصبغ يكي از عالمان درباري خود را تشويق به نوشتن كتابي در فضائل ). 
 ابن عبد ربه اديب برجسته اندلسي، شعري        چندي بعد ). 1،184 ،1968،  مقري(اميه كرد   بني

را به عنوان خليفه چهارم حـذف و نـام   ) ع(ام علي باره خلفاي راشدين سرود و نحماسي در 
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 1985 – 1979، ؛ ابن بسام   1،293،   م 1995،  ابن ابار : نك(معاويه را بر جاي وي ذكر كرد        
اين اقدام چنان بر معزّ فاطمي گران آمـد كـه فرمـان داد تـا يكـي از شـاعران                      ). 1،210،  م

 .)112 -1،111، 1972 – 1968، ابن خلكان(دربارش سروده ابن عبدربه را پاسخ گويد 
تـشيع نتوانـست راهـي بـه        توان دريافت كـه چـرا        بر پايه آنچه گذشت به خوبي مي      

گشايد و زمينه و پايگاهي مهم به دست آورد تا حموديـان بتواننـد براسـاس آن                 اندلس باز 
، دوره نه چندان طولاني خلافت      ن همه با اي . دولتي ماندگار و حكومتي استوار پديد آورند      

 مختلف سياسي و فرهنگي بر جاي نهـاد         هاي  ودي تاثيرات قابل توجه خود را در زمينه       حم
كه واكاوي برخي از اين موضوعات به ويژه زمينه سازيهاي آنان را بـراي گـسترش نـسبي           

   .تشيع، در ادامه اين پژوهش  بررسي خواهيم كرد

   خلفاي حمودي.2
بر قرطبه دست يافت و خـود   407سال ه ب  گفته شد علي بن حمود انكه پيش از اين   هم چن 

و  و طنجـه را بـر عهـده داشـت            وي پيش از آن ولايـت سـبته       . بر مسند خلافت تكيه زد    
 ،ابـن اثيـر   (رانـد    مي  حكومت ءجزيره خضرا  بربرادرش قاسم بن حمود در جنوب اندلس        

، نسليمابود، بر   سرداران بربر    كه از    خيرانعلي به تحريك  فردي به نام        ). 9،269 ،1402
  سليمان و پدرش حكم را به قتل رسـاند و بـا             بشوريد و پس از تصرف قرطبه      خليفه اموي 

 وي چندي بعد بر مردم قرطبه سخت گرفت و          . به خلافت نشست   لقب  المتوكل علي االله      
هم چنانكه بـر برخـي از بربـران بـه           . بسياري از آنان را به سبب شورش  به دم تيغ سپرد           

از عبـدالرحمن   در همـين حـال فـردي بـه نـام            ). 2،24 ،1968 ،مقـري (درشتي رفتار كرد    
 و بـه كوهـستان جيـان        ههاي قرطبه جـان بـدر بـرد         از فتنه   كه عبدالرحمن ناصر گان  نواد

خشنود شـده    كه اكنون از علي نا      و خيران بربر   ه بود، بر علي بن حمود شورش كرد       گريخت
از اين رو علي سپاهي بـراي نبـرد   .  بدو پيوستند نيز يا شاطبه و والنس   ،اميران سرقسطه  و   بود

سـه تـن از     رفـت بـه دسـت         مي آنانجنگ  ه  هنگامي كه ب  با شورشيان به راه انداخت و       
 سـتم   ،از كشتن علـي   را  نگيزه خود   غلامان ا . )408ذي القعده   (   ش كشته شد  غلامان سقلاب 

  . )9،271، 1402، ابن اثير(اعلام كردند  مردم بر
 413سـال   با لقب مامون بر جاي وي نشست وتـا  ود قاسم بن حم  برادرش    علي،  از پس

 اش يحيي بن علي بـن حمـود        رادرزادهب اما در اين سال   .  دست داشت  در را   حكومت قرطبه 
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قاسـم   .مدعي خلافت شد و به قرطبه يـورش بـرد           و بر ضد وي بشوريد   بود   سبته   كه والي 
 نيرويـي از بربـران       در آنجـا   ريخت و إشبيليه گ به  زاده را نداشت    كه تاب برابري با برادر    

 بـه مـدت     گرفت و   باز پس   سال آنجا را     پس از يك     قرطبه بازگشت و    ه  فراهم كرد و ب   
 از چنـگ    قرطبه را  نيز آرام ننشست و ديگر بار        يحيي اما   . كرد حكومت ديگر   شش سال 

 قاسم همچنان در زندان به سر     .  افكند زندانه   ب يرون آورد و اين بار وي را      عمويش قاسم  ب   
گي بـه قتـل     هـشتاد سـال    در  در دوره خلافت ادريس برادر يحيـي         و   431ا به سال    برد ت  مي

هـاي داخلـي حموديـان مـردم        در گيـرودار درگيـري      ).27 - 25 ،2،  1968،مقرّي(رسيد  
از . دند تا يكي از بازماندگان اموي را به قـدرت بازگرداننـد           آمبرقرطبه چند بار در صدد      

بـه حكومـت   يكـي ديگـر از امويـان را     ديگر بار   اين رو يك بار عبدالرحمن بن هشام و       
ن بـه دليـل     گونه تلاش بـراي بقـاء امويـا       رهاما  .  )26 -25 ،1968،2،همو: نك(اشتند  گم

  .نتيجه ماندبي شهوتراني نامحدود آنان
 بـه    قرطبـه را   ،كـرد  خلافـت مـي    لقـب معتلـي   بـا    كـه     علـي  يحيي بن  در همين حال    

قرطبيـان بـا اسـتفاده از       . در مالقه اقامت گزيـد     خود   عبدالرحمن بن عطاف يفرني سپرد و     
 با عنوان المعتمد     با ابو بكر هشام نواده عبدالرحمن ناصر       417ال  غيبت طولاني يحيي در س    

قرطبـه   بـه    420و چند سا لي بدين منوال گذشت تا آنكه يحيي ديگر بار در            كردند  بيعت  
  .پايان رسيده ب وي  خلافت دوران پر از فتنه و سرانجام رفت

 بـا   417 بـه سـال      يحيي برادرش ادريس بن علي كه ولايت سبته و طنجه داشت           از   پس
 ـ             . قب المتايد باالله به  خلافت رسيد      ل ه ادريس مالقه را پايتخـت كـرد و ولايـت سـبته را ب

 دوام داشـت   431 ادريس نسبتا طولاني بـود و تـا          برادرزاده خويش سپرد، دوران حكومت    
 ايام او دوامي    .دريس، پسرش محمد اول حكومت يافت     ا از   پس . )2،334،  1968  ،مقري(

 خليفه بعد نيز چندان نپائيـد و در سـال    حسن بن يحيي حمودي   هم چنانكه دوران   نداشت
 گزيدنـد  بـا لقـب عـالي بـه خلافـت بر           ادريـس دوم را    ،بربراناز اين رو    .  درگذشت 434

 .كـرد سيار يـاري مـي    نيازمندان را ب  نفس بود و     وي مردي نيك   .  )336 ،2،  1968 ،مقرّي(
مردي ادب  ين حال   ع در   . داد پسشان را باز   و دارائي  آورد و املاك  باز  وطن  ه  تبعيديان را ب  
بـدين  . نداشـت بهـره چنـداني     سياست ملكـداري    از  سرود، اما   شعر نيكو مي   دوست بود و  

وزيـرش  در يـك خطـاي آشـكار         سپرد و    دانانها را ب   ر ملايمت كرد و قلعه    اشرسبب با ا  
نـان را در برابـر حكومـت        زنـد و آ   خـونش را بري   تا  ان را به آنها تسليم كرد       عفّموسي بن   
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شـوريدند و او را از خلافـت        بـه او  تـدبيري     يارانش از اينهمه بي    از اين رو  . جسور ساخت 
 مردي شـجاع  محمد. )ق444  ـ  438( بيعت كردند  با لقب مهديبرداشتند و با محمد اول

از اينرو وي را از خلافت برداشتند و ادريس بـن يحيـي              .شدندبود و بربران از او بيمناك       
محمـد بـن    ،واپسين خليفـه حمـودي  . )ق445 ـ   444 (ندندانشبا لقب موفق بر جاي او را 

وي نيـز چـون بيـشتر       . خلافت رسـيد  ه  ب  با لقب مستعلي   446د كه به سال     بوادريس ثاني   
.  بـسر شـد  فتنهب و در آشو دوران سه ساله خلافتش يكسره قدرتي نداشت واسلاف خود  

و محمد را برداشـت و او را بـه          دست يافت    مالقه    بر  باديس بن حبوس   449بسال  تا آنكه   
  . در گذشت در آنجا 460 و بسال فرستادافريقيه 

چهـار  همزمان  آشفته شد كه    چنان   در آخر دوران بني حمود كارها        به گفته مورخان  
 .سي فرسخ نبود عنوان خلافت داشتند     اي كه وسعت آن بيش از        خاندان در منطقه  آن  از  تن  

افتـاد و   نـدلس بر  ا از    بودند خلافت مدعي   دولت حموديان كه  «ري  مقّهم چنانكه به گفته     
-ر و عرب و غلامان هر يك در ناحيه        دولت امويان نيز از زمين منقرض شد و اميران برب         

 ،1968،مـو ه (» و براي به كف گرفتن قدرت با هم به رقابت پرداختنـد            اي فرمانروا شدند  
2، 338(  .  

   تشيع در دوره حموديان.3
هاي خلافت حمودي آنست كه فضاي بـسته فرهنگـي و اجتمـاعي انـدلس               يكي از ويژگي  
هـاي   براي انتشار و تبليغ افكار و انديشه       در هم شكست و محيطي نسبتا آزاد      عهد اموي را    

هـاي  سترش انديـشه   گ ـ ،هاي اين فضاي باز فكـري     ترين پيامد از مهم . رقيبان فراهم ساخت  
در ايـن ميـان   . لامي بويژه ايران بـود شرقي در اسپانياي اسلامي از طريق آثار علمي شرق اس      

 در پرتـو    هـاي شـيعي   و انديـشه  ان بر مذهب تشيع بودنـد، تفكـرات         به دليل آنكه حمودي   
هائي كه بـر اثـر تبليغـات        بينيترش چشمگيري يافت و بسياري از بد      هاي آنان گس  حمايت
دي از ميـان   تـا حـدو   واين مذهب پديد آمده بـود تعـديل شـد    امويان نسبت به   دارجهت
در . گير نبودنـد  حموديان در تشيع خود چندان سخت   با اين همه بايد توجه داشت كه      . رفت

مـذهب   از ايـن     ند كه اعتقادات خـود را بـر باورهـائي كلـي           واقع آنان شيعيان معتدلي بود    
 يـا   رو بسان فاطميـان يـا آل بويـه از تفكـرات كلامـي مـدون               از اين . استوار ساخته بودند  

آنـان برخـي از مبـاني     . دار نبودنـد  اي نظام يافته و يا مباني فقهي اسـتواري بـر خـور            فهفلس
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ابـن  : نك  (شود  دند كه دين جز با امامت تمام نمي       عمومي تشيع را باور داشتند و معتقد بو       
 امامـاني چـون     ،باورهاي مذهبي حموديـان   پايه  بر). 142-141 ،1،  1985  – 1979،  بسام
راي خلافت بـوده و     تنها افراد شايسته روزگار خود ب     ) ع(علي  طالب و حسين بن   ن ابي علي ب 

رو بر هر مسلمان است كه امام زمان خود را بـشناسد و  از اين . اندآن بوده ديگران غاصبان   
توان گفت كه   ين همه مي  با ا . وادثي نظير غصب خلافت پديد نيايد     از وي پيروي كند تا ح     

 ـ       دور از مبـاني عميـق اعتقـادي و فلـسفي بـود و آداب               ه  تشيع آل حمود تشيعي ظاهري و ب
 اساس تقليد از رفتارهاي مذهبي خلفاي فاطمي اسـتوار          مذهبي و رسوم درباري آنان نيز بر      

  . )1،177، 1968 ،مقرّي: نك(گرديده بود 
و ر قـدرت    دليـل دوري از سـاختا     شيعيان بـه  آيد كه   از مطالعه تاريخ تشيع چنين برمي     

، جد و امامت نمازهاي يوميه و جمعه      ، مسا محروميت از ابزارهاي رسمي تبليغ نظير منابر      
هـا،  ، سفرنامه هاي ادبي هاي خود را از طريق نگاشته     اند تا باورها و انديشه    همواره كوشيده 

ين سـخن    بر ا  نانكه احمد امين  چ. يگران برسانند به گوش د  ... ، ملاحم و    هاها، مقتل تذكره
تين حزب دينـي سياسـي       نخس ،گونه كه تشيع   درست همان  به گفته وي  . است  هتاكيد ورزيد 

ابزاري . رودشمار مي ؛ ادب شيعي نيز نخستين ادب سياسي در تاريخ اسلام به          در اسلام است  
و از نظريـه  كه شاعران شيعي با استفاده از آن در برابر مخالفان خود به احتجاج پرداختـه     

درواقـع ادب شـيعي از نظـر داشـتن حـرارت و اخـلاص از ديگـر                   .انـد امامت دفاع كرده  
  .)1978،3،300(بخشهاي ادب اسلامي متمايز است 

از ايـن رو شـاهد      . ت همـين گونـه اس ـ     ه  بارز تشيع در دوره حمودي نيز       شك چهر  بي
كـم و بـيش تحـت        سخنوران و شاعران برجسته در اين دوره هستيم كـه            ظهور شماري از  

 نكه به دنبال فروپاشي خلافت امـوي      خاصه آ . حمايت و تشويق دولتمردان حمودي هستند     
 چندين حكومت كوچـك و بـزرگ نيـز در كنارآنـان بـه               ،وهمزمان با ظهور حموديان   

كوشيدند تا شاعران و اديبـان را كـه بـر           ظهور رسيده و هر يك براي جلب نظر عامه مي         
چنانكه علي بن حمود    . خوانند خود متمايل و به دربار خود فرا        به سوي  ،مردم نفوذ داشتند  

گفـت، بـه مـدايح و       فهميد و به زبان بربران سخن مي      با آنكه زبان عربي را به زحمت مي       
) شـد كه به اشاره مشاورانش انتخاب مي     (سپرد و به بهترين آنها      هاي عربي گوش مي   سروده

بر  به اهميت شعر در سياست و نفوذ شاعران          چرا كه ). 2،28 ،1968 ،مقرّي(داد  پاداش مي 
 از   پيروي هم چنين جانشينان علي در راستاي همين سياست و به         . سياستمداران پي برده بود   
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شـماري  از همـين رو   . هاي شاهانه دريغ نورزيدند    بذل و بخشش   ازوي در رونق بازار ادب      
 و تحت حمايت    نديوستآمدن حموديان بدانان پ   ر شاعران برجسته اندلس پس از روي كا       از

 نـد  پرداخت  در قالب شعر    عصمت بيت شيعي، مناقب، فضائل و مدح اهل        به بيان افكار  آنان  
ابـن  : نـك (و البته در كنار آن در صدد اثبات حقانيت خلافت حموديان نيـز بـر آمدنـد                  

  ). 364، 1962،؛ ابن حزم73-1،70، 1985 – 1979 ،بسام
و از     انـصاري    عبـداالله    بـن  هعبـاد كـه نـامش     )  ق 421 :د( الـسماء    ءِ ما   بناز آن جمله ا     

   عـصر ملـوك    ، در ي زبـر دسـت بـود       و شـاعر     اديـب  وبازماندگان قبيله مشهور خـزرج      
تـرين شـاعران     و در پايان سده چهارم هجري در شمار برجـسته          رشد كرد   اندلس  الطوايف

 وي را  ىمقـّر و ) 2،426 ، ق1374 (  قرطبـه  مردم  او را از ابن بشكوال.  آن ديار قرار گرفت
   ابـى  منـصور بـن   دربـار  در عصر عامري به  عباده. )2،254، 1359 (ستا  دانسته مالقهاهل 
  پس از پايان استبداد عـامري       اما . پيوست و اورا در مدائح خود مورد ستايش قرار داد          عامر

 ـ          پرده از گرايشهاي دروني خود بر      ه زودي  داشت و در قرطبه به علي بن حمود پيوست و ب
ابن ماءالسماء سه تن از خلفاي حمودي يعني        . دربار و مقربّ او و جانشينانش شد      محبوب  

  ؛   84،  1302، خاقـان   ابـن : نـك    ( .را در مـدائح خـود سـتايش كـرد            و قاسـم     يحيـى  ، على
  .)275 ؛ 1952، حميدي

 آن  ر جـاي نهـاده كـه از       از خود ب  آيد كه عباده آثار مهمي      مياز بررسي منابع چنين بر    
  بعدي   و شاعران    از اديبان   بسياري . است  ه بود " اخبار شعراء الاندلس  "   با عنوان  جمله كتابي 

   ابـن ؛ 279   ، 1393 ،  حيـان  ابن: نك( ه برده اند بهر در آثار خود از آن  و ستوده  اثر را اين
   قطعـاتى   و ده ياد كر   شعر او   ديوانشماري از نويسندگان بعدي نيز از       . )125 ؛  1953  ،سعيد

 از شـعر    اي  هنمون. )29-27  ،  1406 ، كتانى  ناب: نك (اند  ه خود آورد  آثاررا در   از اشعار او    
  : ، اينستپس از اعلام خلافتشاو خطاب به علي بن حمود 

  ورثتم وذا بالمغرب ايضا سميه          أبوكم علي كان بالشرق بدء ما
  ر اذ ولاه فيكم وليهله الام          فصلوا اجمعون وسلموا     

 مـشهور بـه ابـن        رعُينىال   سليمان   محمد بن   ابوعبدااللهديگر از شاعران برجسته اين روزگار       
 در سـده چهـارم   ،ان برجسته اندلس بود  و شاعر  ان  اتبوي كه از ك   .  است )  ق 437 :د(حناّط  

پـدرش در   از آنجا كه    . شتر عمر خود را در همانجا گذراند      هجري در قرطبه زاده شد و بي      
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 ،1 ، 1953  سـعيد،  ابن: نك ( به ابن حناط شهرت يافت     ، داشت قرطبه دكان گندم فروشي   
ابن حناطّ از دوران كودكي دچار بيماري چشم شـد و تـا             . )1،296،  1968 ،    ؛ مقري  121

اي  با اين همه از هوشي سرشـار و حافظـه  .ه مرور بينائي خود را از دست داد عهد جواني ب  
و از  ئي، حـواس ديگـر او را شـكوفا سـاخت             بود و ظاهرا نبود حس بينا      كار برخوردار پر

خانـدان ثروتمنـد و     همين رهگذر توانست به دربار برخي از بزرگـان قرطبـه از جملـه               
 ـ .  راه يابد بودند، قرطبهبا نفوذ     از قضات    كه  ذكوانىمتنفذ   اط در سـايه حمايتهـا و   ابـن حنّ

 و  پزشـكى  منطق، نجوم،، فلسفه ي گوناگوني چونتشويقهاي اين خاندان به تحصيل دانشها
ترين مـردم روزگـار خـود    ها در شمار برجستهادبيات پرداخت و در بسياري از اين زمينه 

  را  وزيـر، فرزنـدش    ذكوان  ابندر دانش پزشكي بدان پايه رسيد كهفي المثل . گرفتقرار
ر همين حال در مجالس و محافل       د) 1،122 ،1953  سعيد،  ابن(د  افرست   نزد او      معالجه  براي

  . )1،101،  1372،  حميدي(كرد يافت و با بزرگان ادب اندلس هماوردي ميادبي حضور مي
توان نتيجه گرفت كه وي نيـز چـون   از بررسي حوادث بعدي در زندگي ابن حناّط مي     

 را از بـيم حاكمـان امـوي         ندگان اين عصر باورهاي دروني خود     شماري از شاعران و نويس    
 ـا. اسـت   ه و تا زمان ظهور حموديان در قرطبه صبر پيشه كرد          هداشتنهان مي  بـه محـض    ام   

هـات   تشيع خود را آشكار ساخت و در سـايه توج           407 در سال     بر قرطبه   تسلط حموديان 
 ، قاسـم و يحيـي بـه   وي با اغتنام فرصت در دوران علـي      . آنان كارش به سرعت بالا گرفت     

و اولاد حـضرت فاطمـه        آنان  مدح مهم در      قصيده  و چند  خاست از بني حمود بر     هواداري
و بـا بـر افتـادن       با اين همه عهد آزادي و آزادگوئي اين شاعر شيعي ديري نپائيد             . سرود) ع(

. قرار گرفـت   شـهر  ي سـني مـذهب    لا اه قرطبه، ابن حناّط مورد خشم      از سلطه موقتي آنان  
 و    رسـايل   هم به دليـل سـردون      وچرا كه شيعه بودن او هم به سبب حمايت از حموديان            

  عمادالـدين (. بر همگان آشكار شـده بـود  »   علويه  و افعال   هاشميه  مكارم «ي با عنوان  اشعار
 بر قرطبـه   جهور  ابوحزم اين رو بود كه پس از سلطه          از  هم). 307-2،300  ،1971،  كاتب

   بـه  ا رها ساخت و    شهر مورد علاقه خود ر     ،، ابن حناّط از بيم انتقام جوئي او       422در سال   
   ابـار،   ابـن  (.گريخت و در سايه حمايت حموديـان آن ديـار آرام گرفـت             الخضراء   هجزير
اي از شعر ابن حناطّ خطاب به قاسم بن حمود به مناسبت پيـروزي              نمونه. )1،387 ،1995

  : ر مرتضي اموي و ديگر مدعيان قدرت، اينستاو ب
  اصبح ملك االله في ابن رسولهو          لك الخير خير ان مضى لسبيله   
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  على ابن حبيب االله بعد خليله          وفرق جمع الكفر واجتمع الورى
  من العز جبريل امام رعيله           وقام لواء النصر فوق ممنع    
  به لاح بدر الحق بعد افوله           واشرقت الدنيا بنور خليفة   

 كـه بـه     ابـن دراج قـسطليّ اسـت   ،رجسته اين دوره، اديبان و نويسندگان ب  ديگر از شاعران  
 نقش بسزايي در اعـتلاي شـعر عربـي در پايـان قـرن               ي كه  و . شد در اندلس زاده   347سال  

، بـا اسـتفاده از فـضاي بـازي كـه در نتيجـه          پنجم هجري قمري داشت   سده  چهارم و آغاز    
ن دديـد آور  پتاسيس دولت حمودي ايجاد شد، تشيع خود را آشكار سـاخت و افـزون بـر                 

ع سرود كـه بـه       قصائد با شكوهي در حمايت ازحموديان و تشي        سبكي نوين در شعر عربي،    
 بـه ويـژه قـصيده لاميـه       ). 276 -274،  1415 ،حسن امين : نك  . ( هاشميات مشهور است  

گفته ابن بسام از هاشميات كساني چـون    كه ابن دراج آن را براي علي بن حمود سرود و به           
 از آنجـا كـه      )60-58 ،1 ،1979 ،ابن بـسام  (است  يعيات دعبل خزاعي برتر     كثير عزهّ و ش   

زيست و شاهد چگونگي عبور     هاي تاريخ اندلس مي   ترين دوره ابن دراج در يكي از حساس     
آن سرزمين از استبداد دوره عامري به عهد حمودي بود و به هر مناسبت قصيده يا شـعري                  

 اشـعار او تـوان گفـت كـه    أت مـي ، به جر )1389  ابن دراج القسطليّ،  : رك   (است  هسرود
- اندلس به شـمار مـي  ز رو درباره حوادت آنهمي، منبع م ادبي و هنريهايافزون بر ارزش  

،  ؛  محمود علي مكـي 104، لجزء الثاني، ا]بي تا[، ؛ الثعالبي112، 1998ضيف،    : نك(رود  
ــسطليّ  د،1389 ــن دراج الق ــوان اب ــة دي ). 327، 1968 ،يكــله؛ 25 -24، 1389 ، ر مقدم
  : اره حقانيت و استحقاق حموديان برخلافت اينستاي از شعر اين شاعر شيعي دربنمونه

  وانتم ائمه فعل وقيل         وموتةفأنتم هداه حيا    
  جميع شبابهم والكهول        وسادات من حل جنات عدن

  كم العقولبحكم الكتاب وح        وانتم خلائق دنيا ودين                 
 بـا آنكـه     .حمن بن مقاناي اشبوني يكي ديگر از شاعران عهد حمـودي اسـت            رزيد عبد ال  ابو

، اما از برخي منابع آن دوره بـر         دهند نميندگاني و آثار او ارائه      منابع ما اطلاع چنداني از ز     
  پرده ،آمدن حموديان گر شاعران اين عصر پس از روي كار         آيد كه ابن مقانا نيز چون دي      مي

 برداشـت و اكنـون بـا        ،بوداز گرايشهاي شيعي خود كه تا آن روز از ديگران پنهانش داشته           
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پروا به بيان آنهـا     زد و بي  ، باورهاي خود را بانگ مي     فاده از حمايتهاي آن خاندان شيعي     است
  : اي از شعر او خطاب به ادريس بن يحيي بن علي حمودي اينستنمونه.پرداختمي

  لابيكم كان وفد المسلمين        ر الورىيا بني احمد يا خي 
  في الدجى فوقهم الروح الامين        نزل الوحي فاجتبى               

  انه من نور رب العالمين        انظرونا نقتبس من نوركم
  : است هايگاه امامان شيعي چنين گفتابن مقانا در جاي ديگر در باب اهميت و ج

  وجميع الناس من ماء وطين        خلقوا من ماء عدل وتقى
تـوان    مـي نظر از بيان ارزش و كيفيت شـعر شـاعران حمـودي،          شايان ذكر است كه صرف    

شـاعران  ، فكـر و سـبك شـعري         ان و اشعار آنها تحت تاثير شخصيت      كه اين شاعر   گفت
هم چنان كه اينـان     . اند  ه نظير شريف رضي و مهيار ديلمي بود       برجسته شيعي ايران و عراق    

گـذارده و آنـان را بـه        اثر بعد سرزمين انـدلس      هايه خود بر شاعران و اديبان دوره      به نوب 
توان ردپاي شاعران حمـودي را چـه در   رو است كه مياز اين . اندتبعيت از خود سوق داده    

 ؛ ) 540 ـ  465( أبو عبداالله محمد بن أبي الخـصال  سبك و چه در محتوا در شاعراني چون
 موسي بن عيـسي الناصـف   ؛) 615 :د( ناهض الوادي آشي ؛ ) 598ـ  561(صفوان بن ادريس  

 684ــ    610( أبو البقاء الرنّدي     ؛) ق 610ـ   540( أبو عبداالله محمد بن التجيبي       ؛)ق 627 :د(
ــري ؛)ق ــن جــابر الالبي ــسي؛  اب ــن هــانط الأندل ــر يوســف ؛ اب ــي  ســوم حكمــران  امي بن

   .  دنبال كرد) 658 - 595(  وابن الابار البلنسي ؛ )812 -803: حك(الأحمر

  نتيجه 
توان چنين نتيجه گرفت كه خلافت مستعجل حمـودي بـا اسـتفاده از              از آنچه گذشت مي   

نجم قمـري در قرطبـه بـر سـر كـار       در آستانه سده پوضاع آشفته حاكم بر امويان اندلس   ا
غـرب و   ن م گذار اين دولت و جانشينان او از باز ماندگان ادريـسيا          علي بن حمود پايه   . آمد

-، نهادهـا و عالمـان و نظريـه   ه دليل دور مانـدان آنهـا از مراكـز    با اين همه ب.شيعه بودند 
هاي كلامـي و فلـسفي      ، انديشه پردازان ديني و مذهبي خود، آشنائي چنداني با مباني فكري         

افزون بر اين از مطالعه اوضـاع سياسـي و شـرايط تـاريخي انـدلس آن روز                  . شيعه نداشتند 
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 به مذهب تشيع يـا      دادنيد كه حموديان به هيچ روي زمينه را براي رسميت           آچنين بر مي  
از ايـن رو اسـت      . ديدنـد حتيّ ترويج آشكار آن در ميان اكثريت سني آن ديار مناسب نمي           

، بـه ابزارهـا و   رده و جـدي بـراي حفـظ موجوديـت خـود        كه آنان در كنار فعاليت گست     
گيـري از ابـزار     از آن جملـه بهـره     . آوردندوي  رروشهاي غير مستقيم براي انجام اين مهم        

گذاري چون شعر و ادب بود كه توسط شـماري از شـاعران و اديبـان برجـسته دربـار                    اثر
هـاي عـام شـيعي و نـه     حمودي به خدمت گرفته شـد و از رهگـذر آن افكـار و انديـشه               

 ـ  .  آن را تبيـين و تـرويج كردنـد         ،ديدگاههاي خاص كلامي مذاهب گونـاگون       هاز آن جمل
 بـر خلافـت و ضـرورت شـناخت امـام زمـان و         )ص( حقانيت و اولويت خاندان پيـامبر     

هاي ادبي شـاعران     شايستگي حموديان بر حكومت اندلس بود كه در سروده         وتبعيت از او    
  . است هاي يافتحمودي بازتاب گسترده
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  1388  زمستان /3  شماره /سال اول

  
 يرانيا -ياسلام ينگار خيتار سنت در يفرهنگ ييگرا رانيا يتبارشناس

  يموريت عهد تا
 

  1يگرج انياميص ريزه
  
  
  
  
  
  
  
  

در سنت تاريخ نگاري عمومي اسـلامي تـا عهـد تيمـوري رويكـردي قابـل                   :دهيچك
ايـن  .  اسلامي نام برد   - عنوان سنت تاريخ نگاري ايراني     رهگيري است، كه از آن مي توان به       

سنت با شاخصه هاي نگارش متون به زبان فارسـي و مركزيـت تـاريخ باسـتاني ايرانـي در                    
دليل عمده ظهور   . كانون توجه مولفان، از سنت تاريخ نگاري عمومي اسلامي متمايز مي شود           

هارم و رشد تعداد تـازه مـسلمانان   چنين رويكردي را بايد در پيدايش فارسي دري تا قرن چ         
ايرانيي دانست كه منجر به تصاعد نظام معرفتي ايراني در بـافتي گرديـد كـه از آن بـه ايـران                      
گرايي فرهنگي ياد مي كنيم؛ به نحوي كـه بازتـاب آن را در متـون تـاريخ نگـاري عمـومي           

فارسي بـه زبـان     پس از هجوم مغول نيز، به دليل تبديل زبان          . فارسي اين عصر شاهد هستيم    
رايج در سرزمين هاي شرق اسلامي و تمايزيابيي كه به لحاظ سرزميني بـين ايـران زمـين و                   
ديگر سرزمين هاي خلافت اسلامي پديد آمد، روند ايران گرايي فرهنگي تـصاعد مـضاعفي               
يافت و منجر به ظهور متن هايي در اين قالب در تاريخ نگاري ايـرانِ اسـلامي گرديـد، كـه                     

نت تاريخ نگاري ايراني اسلامي را به سنت مسلط و رايج، از عهـد مغـول تـا دوره                   تبديل س 
به نظر مي رسد عنصر مقوم ظهور و برجستگي ايـن سـنت تـاريخ               . تيموري نمايان مي سازد   

نگاري را در طول اين دوران را بايد در تصاعد مفهوم ايران گرايي فرهنگي در زيست جهان                 
بنابراين، رهگيري عنصر ايران گرايـي فرهنگـي در سـنت           . تاسلامي اين قرون دانس   -ايراني

تاريخ نگاري اسلامي به عنوان مساله اين تحقيق به شـمار مـي رود و مـا از طريـق كـاربرد            
__________________________________________________ 
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 اسـلامي بـه عنـوان يكـي از          –روش تحليل گفتماني، به حضور سنت تاريخ نگاري ايرانـي           
  .دستاوردهاي اين تحقيق دست يافتيم

 ـيا ينگـار  خيتـار  ،ياسـلام  يعمـوم  ينگار خيارت  :يديكل يها واژه  ياسـلام  -يران
 خيرات تاريخ ده،يگز خيتار ،يزيگرد خيتار ،يبلعم خيتار ،يفرهنگ ييگرا رانيا ،يفارس

   مقدمه
 توسـط  يعيطب يروش عنوان به يموريت و يمغول عهد در يفارس يعموم يسينو خيتار سنت

 تبـار  بدون يفرهنگ دهيپد چيه كه آنجا از .رديگ  مي قرار استفاده مورد دوران نيا مورخان
 يعمـوم  ينگـار  خيتـار  سـنت  ليتبـد  يچگـونگ  يريرهگ شود، نمي انينما ناگاه به خاصِ
 يفارس ـ يعمـوم  ينگار خيتار آثار در قيدق يموشكاف ازمندين ،غالب يسنت به سينو يفارس
 رونـد  بـه  يهنگا از را موضوع نيا يبررس رو نيهم از. باشد  مي مغول از شيپ دوره سينو
 شـرح  بـا  مغـول  حملـه  از قبـل  دوران يعن ـ ي ياسلام متقدم عصر در يعموم ينگار خيتار
 سـنت  در عطـف  نقطه و كلان يالگو عنوان به ملوكال و الرسل خيتار در يطبر كرديرو
 در يبلعم ـ ينگـار  خيتـار  در را روند نيا سپس و كرده آغاز ياسلام يعموم ينگار خيتار

 تـازه  يهاي  قالب عنوان به يزيگرد الاخبار نيز خيتار و يفارس بانز به يطبر خيتار ترجمه
 كتاب آنگاه با بررسي  . گيريم  مي پي ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت از اي  هيحاش هرچند
 ـا تيتثب نمونه عنوان به يسلجوق عهد در خيالتورا مجمل  اثـر  يناصـر  طبقـات  و رونـد  ني
 دسـت  نيا از يآثار و مغول از پس عصر در يوفمست حمداالله دهيگز خيتار و السراج منهاج

 ـپا به را روند نيا يموريت عهد در  شناسـائي  تحقيـق  ايـن  مـساله  بنـابراين . ميرسـان   مـي  اني
 بررســي آن كنــار در و يفارســ يعمــوم ينگــار تــاريخ هــاي كتــاب بــر حــاكم رويكــرد

  :ند ازعبارت قيتحق نيا هاي پرسش بيترت نيا هب. باشد مي رويكرد اين تبارشناسانه
 تـوان   مـي  دگاهيد كدام درون در را سينو يفارس يعموم خيتار آثار بر حاكم يالگو  .1
   كرد؟ فيتعر

 از پس ينگار خيتار نگارش يالگو عنوان به ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت تبار  .2
   رد؟يگ  ميسرچشمه آثار كدام از مغول
 ادامه در ديبا را يمغول عصر از بعد ينگار خيتار كرد ادعا توان  مي تحقيق هيفرض بر بنا
 زبـان  بـه  نگارش با و داشته ياسلام يرانيا كرديرو كه دانست يعموم ينگار خيتار سنت
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 را يارزش نظام و مولف تين قيطر نيا به و است   هداد قرار هدف را عامه مخاطبان يفارس
 ـز ،يرس ـفا زبـان  ييمعنـا  نظـام  و يرانيا فرهنگ بافت در كه كرد يشناسائ توان مي  ستي

 ـهو آنـرا  تـوان   مي كه سازد  مي برجسته را يتيهو و گرفته شكل شان 1جهان  ـيا تي  - يران
 ـا. اسـت  ياسلام ينگار خيتار سنت در مشخص و ويژه يتبار يدارا كه دانست ياسلام  ني
 يگفتمان عنوان به يبلعم خيتار فارسي اثر در ،متقدم دوره در يفرهنگ ييگرا رانيا با سنت
 پـس  متـاخر  دوران در وشده   آغاز ياسلام يعموم ينگار خيتار سنت مقابل در اي  هيحاش
  .سازد  ميانينما را خود مسلط يگفتمان عنوان به انيموريت عصر تا و مغول حمله از

  نظري چارچوب
 يمحور مثابه به آن از پژوهش نيا در كرات به كه ميده حيتوض را يمفهوم ديبا جا نيا در
 يمعن نيا به مفهوم نيا كاربرد. است  »يفرهنگ ييگرا رانيا « آن و دشو  مي برده نام نياديبن

 در كـه  اسـت  برخـوردار  يخاص ـ دانـايي  نظام از يتمدن حوزه هر يفرهنگ بافت كه است
 بـا  همزمـان  و باورهـا  نظـام  ،ها  ارزش نظام ،يمعرفت نظام يعن ي خود يدرون ياجزا با تعامل
 ـز كه ياجتماع امر ،ياقتصاد امر ،ياسيس امر مانند يرونيب بخش تيهو ياجزا  جهـان  ستي
 شكل را عامه فرهنگ ،تعامل نيا محصول. دارد قرار دهند،  ميليتشك را فرهنگ آن ياهال
 ـ در حتي در صورت قرارگرفتن    كه آورد  مي ديپد را اي  هافت ي تشخص هاي  تيهو و داده  ك ي
 تيهوه تحول در    ك شود  مي موجب امر نيهم. دارند ثبات به ليم همواره يارتباط تيوضع
. آورد  مـي  ديپد فرهنگ آن ياهال يبرا را ينسب ثبات يعاطف لحاظ به كه شود زمانبر افراد

 از فرهنگ هر ياهال و شود  مينمايان فرهنگ زبان ييمعنا نظام در ،فرايند نيا بعد ُنيمهمتر
  . شوند  ميريپذ جامعه و ساخته يدرون را خود فرهنگ ،زبان چهيدر

 در و تـنش  دچـار  ،زبـان  يعن ـ ي يرانيا تيهو ياصل عنصر ،اسلام ورود از پس رانيا در
 بـه   )يساسـان  امپراتوري ايرانيِ  سقوط ( ياسيس امر ليتبد به منجر كه شد يتحولات جهينت

. افت ي را خود خاص تيهو يفرهنگ رانيا و گشته اسلام گسترش دوره در يفرهنگ يامر
 يفرهنگ ـ عناصر هويـت بخـش     نيا لام،اس رشيپذ حال در رانِيا در  گرچه يرو نيهم از

 ـا واقـع  در و بودند شده رانده هيحاش به اما ،داشتند مداوم حضور  بـه  ليتبـد  ياس ـيس راني
__________________________________________________ 
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 ـاكثر يريپذ اسلام و يدر يفارس زبان شيدايپ با اما. شده بود  يفرهنگ رانيا  ان،ي ـرانيا تي
 آنجا از. افت ي راه متن به هيحاش از اندك اندك و شده ديبازتول زين يفرهنگ ييگرا رانيا

 ،يفارس ـ متـون  ظهور نديراف دارد، يدرون يامر از نشان يفرهنگ نظام در يبرونداد هر كه
 آن در كـه  گـردد   مـي  محـسوب  ياسـلام  يرانيا ينگار خيتار در ياصل بروندادي عنوان به

 ـ مثابـه  بـه  ياسيس و يرياساط بعد دو در رانيا يباستان خيتار به توجه  مـورد  راثي ـم ك ي
 ـيا دانـايي  نظام اي  هاستعار – اي  هاسطور وجه با ارز هم و گيرد  مي ارقر توجه  امكـان  ،يران
 ـا گفتمـان  در كيهژمون وجه به آن ليتبد و يرانيا يفرهنگ بافت در يافتگ ي رسوب  راني

 بـه  يگـذار  تفـاوت  و يسـاز  برجسته نديفرا در و سازد  مي ريپذ امكانرا   يفرهنگ ييگرا
 نظـر  يفرهنگ ـ امر نيا ياسيس تبعات به نجايا در. 1شود  مي نهادينه غالب سنت ك ي عنوان
 نشان نگارنده، نظر در كه ميده  مي قرار يبررس مورد يمتون درباره را روند نيا و ميكن نمي
 ـتعر قابـل  قالب نيا در و داشته ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت از  بنـابراين . هـستند  في

 قـرار  كـرد  ياد آن از فرهنگي گرايي نايرا تعريف جهت در توان مي كه اي عمده خصيصه
 آن در گفتمـان  خـرده  يـك  2مركـزي  دال عنوان به ايران اساطيري و باستاني تاريخ گرفتن
 ساسـانيان  دوره تا پيشداديان عهد از سياسي روايتي قالب دراست كه    ايران فرهنگي تاريخ

 حاشـيه  گفتمان يك ابتدايي، دوره درچنانكه ذكر شد     البته. دشو مي ذكر تاريخي آثار در
 تبـديل  مـسلط  گفتمـان  يك به خيرات تاريخ درمشخصا   و تيموريان زمان تا اما است اي

  . سازد مي نمايان اسلامي مقدس تاريخ با درهم تنيده پيكربندي يك در را خود و شده
 ينگـار  خيتـار  سـنت  در يخيتـار  متـون   كـه  داشـت  توجه ديبا نكته نيا به حال نيع در
 ـا از و هستند قدرت خيتار به راجع ،ياسلام  ـ هـر  منظـر  ني  ياس ـيس يمتن ـ ،ييتنهـا  بـه  كي

 كيدئولوژيا مضمون يدارا و 3كنند  ميعمل قدرت/دانش روابط منظومه در و شده محسوب
 يكاركردهـا  آن يبـرا  و رفتـه  فراتر زين مولف حيصر هاي تين از كه هستند خود به خاص

 ـبا نيبنـابرا . است خارج زين مولف خواست از گاه كه 4دهد  مي قرار گوناگون  در را مـتن  دي
__________________________________________________ 

 ،يسلطان به ديكن نگاهي ران هيحاش به وي ساز برجستهي، افتگ يرسوب همچون فوقي گفتمان ليتحل ميمفاه درباره  1
 82 و 62 – 57 ،1382، لز،يم و  71 ،1384

2 center point 
 به ديكن نگاه رانيوا اسلام انهيم خيتار دورهي فكر بافت و متون روابط در قدرت/دانش رابطهي چگونگ بري نگاهي برا  3

 31 ،1378 ،يرحيف
 ،يالجابر عابد به ديكن نگاه نديگو  ميسخني انتزاع حوزه در كهي فلسف متوني حت متن هر كيدئولوژيا مضمون درباره  4

1387 ،51 – 57.  
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 وجـه  و ياجتمـاع  – يفرهنگ خطوط گريد با اش يارز هم نديفرا و يفرهنگ بافت با نسبت
تفـسيرهاي   دچـار  مـتن  ك ي اين صورت  در .داد قرار يبررس مورد آن اي  هاسطور – ياستعار
 تـا  كنـد   مـي  عمـل  يگفتمان جدال نديفرا در لازم يهژمون يبرقرار يراستا در و شده مختلف
 . 1راندب هيحاش به  آنرانكهيا ا يو آورد مركز به و كرده تيتثب را يگفتمان بتواند

  ياسلام يعموم ينگار خيتار
 شـود  مـي  اطـلاق  نگاري تاريخ از نوع يك به اسلامي نگاري تاريخ سنت در عمومي تاريخ
 امـا . پـردازد  يم طولي صورت به اثر مولف زمان تا پيدايش آغاز از بشر تاريخ شرح به كه
 جهـان  از انعكاسي ،شد  مي تاليف آن اسلامي بافت در نگاري تاريخ از نوع اين كه آنجا از

. داشـت  مـستتر  خـود  در نيـز  را مولـف  جهان زيست فرهنگي باورهاي و ها  ارزش و بيني
 نيامولف ـ خـصوص  بـه  - بودند مواجه آن با عمومي هاي  تاريخ نخستينِ انمولف كه مشكلي

 دسـت  تاريخ نگارش به ايراني فرهنگي داراي مخاطبين براي و ايران رهنگيف بافت در كه
 از را آفـرينش  آغـاز  سر كه اسلامي – عبراني ديني فرهنگي باور حضور مسئله - زدند مي
 در ايرانـي  دينـي  فرهنگـي  باور كنار در بود، قدتمع نوح طوفان به و گرفت مي نظر در آدم

 سـرآغاز  عنـوان  به نوح طوفان از اطلاع عدم و انسان نخستين عنوان به كيومرث به اعتقاد
 نـوع . كرد مي ايجاد اسلامي نخستين قرون نامورخ براي معضلي كه  بود بشر حيات مجدد
 نـص  بينـي  جهـان  به توجه با ديگري ذكر و يكي حذف از فرهنگي تفاوت اين به واكنش
 در مولفـه  دو هر ذكر با سنت دو اين تلفيق و تركيب يا و مسلمان مولفين اسلامي گرايانه
 نـشان  كتب اين از كدام هر در را فرهنگي گرايانه ايران يها  ارزش جايگاه تاريخي، كتب
 از يكـي  ناعنـو  بـه  يبلعم ـ خيتـار  در تـوان   مـي  را ييگرا بيترك  از اين  اي  هنمون. 2دهد مي

   .كرد مشاهده يرانيا اسلامي عمومي نگاري تاريخ يها نمونه نخستين
 تـاريخ  سـنت  نخستينِ پارادايمچنانكه گفتيم    كه داشت نظر در ديبا زين را نكته نيا البته
 دينـوري، ( الطـوال  اخبار يعن ي ينوريد آثار در يبلعم از شيپ ،يرانيا اسلامي يعموم نگاري
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 ايـران  اي حاشـيه  دال حـضور  بـا ) 2 و 1 ،1375 ،يطبر( يطبر خيتار و )153 - 1 ،1346
 نوشته زمين ايران فرهنگي جغرافياي در كتب اين كه چرا ه بود گرفت شكل فرهنگي گرايي
   .اند هكرد دريافت اسلامي ايراني جهان زيست از را خود يها ارزش نتيجه در و شدند

 كرد فراموش نبايد اما اند  هآورد در نگارش به عربي زبان به را خود تاريخ هرچند آنان
 النهـرين  بـين  آن قلـب  كه نگيفره ايران فرهنگيِ بافت در زبان، اين به را خود كتب كه
 بـه  مـشهورند  گرايـي  ايران به كه سالاراني ديوان براي و عباسيان ديواني دستگاه در و بود

  . ددنآور در نگارش
 در و عـرض  در را تاريخ طولي، نگاه از غير به كه يعموم هاي  خيتار نينخست از همچنين

 را يو اثـر  .اسـت ) 284 م (يعقـوب  ي واضـح  ابن كار دهد، مي قرار بررسي مورد مولف زمان
 بـا  را يبـشر  يتمـدن  گـستره  دارد تـلاش  كـه  گرفـت  نظر در اي  هدانشنام همچون توان مي

 خود اثر در چراكه درآورد ريتحر رشته به شيخو عصر در يرانيا ياسلام تمدن تيمحور
 و اني ـونان ي و انيهنـد  يعن ـ ي اسـلام  جهـان  يرامونيپ هاي  ملت يفرهنگ سرگذشت شرح به
 ـا). 307 ،1382 ،يحـضرت  و 193– 101 ،1 ،1343 ،يعقـوب ي (اسـت   هپرداخت زين نايرانيا  ني

  نيـز  الـذهب  مروج يعني) 345 م(يمسعود از مانده يباق اثر در توان  مي را اي  هدانشنام روش
 عنـصر  ينـوع  كـه  شود  مي روشن آثار نيا از«). 12 – 4 ،1 ،1356 ،يمسعود (كرد مشاهده

 عنـوان  با آنرا توان  مي كه يعنصر شده، يعرب ياسلام يگارن خيتار وارد روشنفكرانه ديجد
 را يآثـار  نيچن ـ نيا نگارش كه هرچند). 23 ،1361 ب،يگ(» دينام علم خود خاطر به علم
 آخـر  يميمفاه كه ميبدان آن يمدار جهان هيداع و اسلام يجهان ادتيس يادعا منظر از ديبا

  .دهد  مينشان را خود شاخصه ك يعنوان هب منظر نيا از و داشته مستتر خود در را يالزمان
 شـناخته  كيكلاس ـ يخيتـار  عنـوان  بـه  كـه ) 310 م (يطبـر  الملـوك  و الرسل خيتار

 ـا خيتار به يخاص انهيگرا ثيحد كرديرو با شود، مي  بـه  يطبـر . نگـرد   مـي  اسـلام  و راني
 از رشيتفـس  در خـود  يثيحد كرديرو ليتكم در را خود خيتار شناس، ثيحد ك ي عنوان
 نينخـست  تـوان   مـي  امـا . است  هدرآورد نگارش به شد معروف يطبر ريتفس نام با كه قرآن
 يالگـو  آغـازگر  كه نمود مشاهده زين يطبر اثر در را يفرهنگ ييگرا يرانيا از يهاي  هرگ

 شـرح  بـه  خود كتاب در چراكه ديآ  مي شمار به يرانيا ياسلام ينگار خيتار يبرا يعموم
 جهـان  آنكه از پس البته. پردازد  مي اثرش نخست بخش در رانيا يپادشاه ي سلسله خيتار
 ،1375 ،يطبـر  (امبرانيپ شرح و آدم خلقت داستان و نشيآفر نظام از را اش ياسلام ينيب
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 آن، ريتـاث  تحـت  كـه  يامر. است  هآورد يتورات مقدس خيتار و اتياله ريتاث تحت) 2 و 1
 از ياسـلام  مقدس خيتار نيتدو در كه آمده ديپد ياسلام يعموم ينگار خيتار در يمنظر

 ونـد،  نـه يآ (شـود   مي ستهينگر يبشر مقدس خيتار ياصل منبع عنوان به قرآن به آن چهيدر
 ـا انتخـاب  در كيكورونولوژ يبند ميتقس ديشا هرچند). 114 – 102 ،1 ،1377  روش ني
 شـرح  بـا  كه ياسلام خيتار از شيپ رانيا يپادشاه خيتار ذكر اما باشد نبوده ريتاث يب يطبر

 گـاه يجا و مولـف  تي ـن از نشان ،)2 همان، ،يطبر (است  هشد بيترك امبرانيپ سرگذشت
 ك ي عنوان به كه دارد او تيذهن و ييمعنا نظام در ياسيس و يفرهنگ ييگرا رانيا يارزش
  . نگرد  ميخيتار به دينما  ميستيز نيزم رانيا فرهنگ بافت در كه يرانيا نگار خيتار

 ـا بـر  ياسلام يرسم فرهنگ ريتاث از نشان  نيز متقدم ارآث نيادر   يسينو يعرب  آثـار  ني
 و ياس ـيس نخبگـان  شتريب كه آنها دان يعرب خاص مخاطبان فيط از يبازتاب خود كه دارد

در  ين ـيد و ياس ـيس ،يعلم زبان دوران نيا در يعرب زبان كه چرا. باشد  مي ،بودند يفرهنگ
 و خـواص  قـشر  بـه  متعلق دوران نيا در انزب نيا البته و آمد  مي شمار به ياسلام فرهنگ
 سـخن  يپارس يعن ي يمادر زبان به همچنان كه عوام نه و بود نينو ياسلام جامعه نخبگان

 خـاص  ييمعنـا  نظام زبان هر كه ميدان  مي ).18 ،1385 آذرنوش، (دنديشياند  مي و گفتند مي
 واقـع  در و وردآ  مي ديپد مخاطبانش يبرا را شيخو خاص ينگر جهان و دارد را خود به

 ـنما فرهنـگ  آن يزبـان  نظـام  در را خود فرهنگ، ك ي ياجزا  سـازند   مـي معنـادار  و اني
 ييمعنـا  نظام به يده شكل در يو تلاش از نشان يطبر اثر در يعرب زبان انتخاب نيبنابرا

 بـه  يده ـ شـكل  يعن ـ ي خـاص  يقـصد  اش، يفرهنگ ييگرا رانيا با آن در كه دارد اي  هژيو
 يفرهنگ ـ جهان ستيز در و آوردند  مي ديپد را ياسلام دانش كه يانيرانيا يرسم فرهنگ

  . است هداشت ،اند هستيز  ميياسلام
 كـرد  ارائـه  يطبـر  اثـر  از يفارس ـ زبـان  بـه  كـه  اي  هترجم ـ با يبلعم خيتار همه نيا با
 بـه  يده شكل يبرا زيمتما عمل يالگو ك ي عنوان به كه نمود ابداع را متفاوت يكرديرو
 . كرد عمل 1ياسلام - يرانيا ينگار خيتار

  ياسلام -يرانيا ينگار خيتار سيتاس و يبلعم
 رونـد  ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت سيتاس و خود خيتار يفارس نگارش با يبلعم خيتار

__________________________________________________ 
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 عامـه  مخاطبان به اختصاص كه آورد ديپد ياسلام ينگار خيتار مسلط سنت از را يمتفاوت
 يفارس ـ زبـان  بـه  خـود  روزمره يزندگ در كه داشت يانزب يفارس نخبگان همراه به يرانيا

 در آن از ينينـو  شـكل  كـه  يفارس ـ زبان خاص ييمعنا نظام در نيبنابرا و كردند  مي گفتگو
 خود به خاص يفرهنگ يايدن و نمودند  ميستيز بود نيتكو حال در يدر يفارس زبان قالب

 ياسـلام  ينگـار  خيتار سنت هيحاش در گرچه هنوز  نينو ينگار خيتار سنت نيا. داشتند را
 اسـت  برخوردار يخاص تياهم از ينگار خيتار در متفاوتش كرديرو ليدل به اما دارد قرار

 بـه  ياسلام خلافت شرق هاي  نيسرزم ساكنان توسط اسلام رشيپذ ريس گسترش با چراكه
 با يهمزمان و) 148 ،1364 بولت، (چهارم، قرن تا النهر ماوراء و بزرگ خراسان خصوص

 تـداوم  و يمانـدگار ) 314 همـان،  آذرنوش، (يدر يفارس قالب در يفارس نينو زبان نيوتك
 غلبـه  بـا  مغولان هجوم از پس متاخر عصر در آنكه تا. ميهست شاهد زين را سنت نيا اتيح

 ـ در يعباس ـ خلافـت  يشـرق  هـاي   نيسرزم ياسلام يرانيا فرهنگ در يدر يفارس زبان  نيب
 فرهنـگ  جهان ستيز بر كه بود يفارس زبان ييمعنا نظام نيا گريد مردم، عامه و نخبگان

 بـه  ليتبـد  و متن به ورود و هيحاش از خروج و تيتقو در آنرا بازتاب و شده مسلط يرانيا
 آنرا هاي  هنمون كه ميهست شاهد دوران نيا در را ياسلام يرانيا ينگار خيتار مسلط گفتمان

 در آنهـا  از پـس  و خيالتـوار  جـامع  و ينيجو يجهانگشا خيتار و يناصر طبقات در توان مي
 موسـس  يمتن عنوان به يبلعم خيتار يبررس به شرح نيا از پس. نمود يريرهگ دهيگز خيتار
  .ميپرداز  ميسينو يفارس ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت به يبخش تيهو در

 اي هجستبر گاهيجا از رود  ميشمار به يفارس زبان به يخيتار اثر نينخست كه يبلعم خيتار
برخـوردار   سينـو  يفارس ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت در متفاوت آغاز ك ي قالب در

 ـ ترجمـه  عنوان به دينبا آذرنوش آذرتاش نظر به اثر نيا. است  كلمـه  چراكـه  شـود  يمعرف
 در توان  مي را يمعن نيا و رفته  مي بكار ريتفس يمعن به يبلعم خيتار نگارش دوره در ترجمه

 نگـارش  بـه  يبلعم خيتار با عصر هم و زمان نيهم در كه يطبر ريتفس از اي هترجم نيتدو
 كه دارد قرار يفصول يبلعم خيتار در). 32 ،1375 آذرنوش، (كرد مشاهده زين ،است  هدرآمد

 نيا از و شده برجسته و غالب آن در يطبر خيتار ترجمه يسيبازنو كرديرو رسد  مي نظر به
 و 40– 5 مقدمـه،  ،1341،يبلعم ـ. (آورد بـشمار  مـستقل  ياثـر  عنوان به توان  مي آنرا يرو

 اني ـبن ذكـر  بـا  ،يطبـر  خيتار از يريالگوگ با يبلعم خيتار). 1050 - 1058 ،2 ،1382بهار،
 بـا  سپس و) 74– 29 همان، (شود  مي شروع آدم نشيآفر داستان و) 18 همان، ،يبلعم (جهان
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 ادامـه  روند نيا سيادر زمان تا مآد حضرت فرزندان نسب قالب در امبرانيپ خيتار يريگيپ
 و شده بيترك رانيا يرياساط خيتار با ياسلام خيتار از تيروا نيا يطبر همانند اما. ابدي مي
 ـ عنوان به كه ومرثيك داستان از  ـيا رياسـاط  در انـسان  نياول  ادامـه  شـود   مـي  شـناخته  يران
 همان، (طهمورث ،)128 همان،(هوشنگ داستان آوردن با ادامه در). 112 همان، (است  هافتي

 داسـتان  ذكـر  آنهـا  از پـس  و) 133 -130 همـان،  (وراسـب يب و ديجمـش  يپادشاه و) 129
 عمـل  يطبـر  هماننـد  لياسـرائ  يبن ـ امبراني ـپ تـا ) 143 ص – 133 همان، (نوح از امبرانيپ

 منقطـع  يسينو تيروا شكل رييتغ با كند  مي تلاش يبلعم همه نيا با). 143 همان، (دينما مي
 خيتـار  ذكـر  بـا  و كنـد  جـاد يا رييتغ خود اثر روش و شكل در دست ك ي يتيروا به يطبر
 خيتـار  ريتـاث  تحـت  امبراني ـپ داستان شرح كه ياسلام مقدس خيتار انيم در رانيا يرياساط

 آنرا و نهاده انيبن را يطبر كرديرو از يمتفاوت ييمحتوا بيترك است، يميابراه انياد مقدس
 يفارس خوانندگان به ياسلام يرانيا يتيروا عرضه به و رددرآو متفاوت يخوانش صورت به

 مـاوراء  و بـزرگ  خراسـان  اهـل  زبان يفارس يرانيا عوام و انيسامان دربار خواص از زبان
 ييگرا رانيا هاي  ارزش ،يفارس زبان ييمعنا نظام در  كه گفت توان  مي بنابراين. پردازدب النهر

 ياب ي تيهو مطالبات به پاسخ يبرا يبلعم متن جهت نيا از و داشته تداوم همچنان يفرهنگ
 خطـاب  در يبلعم خيتار كيدئولوژيا مضمون. است  هدرآمد نگارش به زبان يفارس انيرانيا

 در را يبلعم ـ كـرد يرو نيا. است  هتوج قابل گوناگون متعدد هاي  هگرو يچندوجه قراردادن
 آنجـا  در كرد مشاهده يواضح طرز به توان  مي يفرهنگ انهيگرا رانيا خيتار يساز برجسته

 انـدر  «:دهد  مي اختصاص ريز نيعناو با امبرانيپ داستان ذكر به را خود اثر از يهاي  بخش كه
 كه) 618– 595 همان،(» اوخشيس بن خسرويك خبر «و» مانيسل عهد در عجم ملوك خبر
 يتيروا بقال در چند هر رستم داستان مانند نيزم رانيا اي هاسطور پهلوانان نام ذكر از آن در
 ـروا در خـود  خـوانش  يرانيا بعد بر بيترت نيا به و) 598 همان، (شده استفاده يبيترك  تي
 و يرياساط خيتار به تياولو با دهد  مينشان يبلعم اثر، ادامه در. دينما  ميديتاك يبشر خيتار

 ان،هم (انياشكان يپادشاه و اسكندر هجوم زمان تا ن،ينخست عهد در يرانيا يپادشاه يباستان
 ـا كـه يحال در پرداخته اثر نيا نيتدو به) 734– 639  ـا بـر  را خـود  دي ـتاك ني  يـي گرا راني

 مـن  ي ملـوك  ذكـر  بـا  خود كار در يو هرچند. دهد  مي ادامه زين يبعد فصول در يفرهنگ
 كـلان  يالگو از اش يرويپ و ييگرا اسلام بعد عرب، و شام و روم ملوك و) 678 همان،(

 ياسـلام  نيا اما دهد  مي نشان است، يطبر خيتار همان آن مبدا كه را ياسلام يعموم خيتار
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 ـذ در اسلام خيتار آن در و است  هدرآمد نگارش به يزبان يفارس مخاطبان يبرا كه است  لي
 از بعـد  كـه  آنجا. گردد  مي عرضه نيزم رانيا تيمحور با و يبيترك صورت به رانيا خيتار

 همـان،  (آورد  مي را يو يپادشاه و نوچهرم ملك داستان ،)332 همان، (امبريپ بيشع قصه
 طهماسـب  بـن  بيذو و منوچهر ثيحد «ل،ياسرائ يبن امبرانيپ داستان انهيم در زين و) 341

 ـ كـردن  عنـوان  با يحت و گفته سخن» الملك قباديك خبر «از و» العجم الملك  بخـش  ك ي
 در دهد  مي ننشا» بهمن روزگار تا كاووسيك روزگار از من ي ملوك اخبار كردن اد ي اندر«

 تيروا نيا تيمحور كه به طوري  دارد وجود يتمدن ييگرا رانيا بر ديتاك يو يارزش نظام
 خيتار تيمحور با رادر يمن  يبشر فرهنگ خيتار و داده قرار رانيا خيتار ليذ در را ياسلام

 پادشـاهان  ذكـر  بـه  كـه  اسـت  اسـرائيل  بني پيامبران ذكر از پس بلعمي. است  هنگاشت رانيا
 ايرانـي  پادشـاهي  تـاريخ  ياد به دادن اولويت با چگونه كه دهد مي نشان و پرداخته انيساس

 مخاطبـانش  و خـود  ارزشـي  نظـام  در را ايرانـي  سياسي فرهنگي هويت دارد تلاش ساساني
 نيـز  را اسـلام  پيامبر مولود خبر طبري مانند وي حتي). 1038– 874 همان، (سازد برجسته

 امر اين به كردن بسنده با و) 1069– 1053 همان، (است  هآورد انوشيروان پادشاهي ذيل در
 خودداري اسلامي نگاري تاريخ سنت از بخشي عنوان به راشدين خلفاي تاريخ ذكر از ديگر
 اين به. رساند مي پايان به ساسانيان ايراني سلسله تاريخ رساندن انتها با را خود تاريخ و كرده

 تـاريخ  سـنت  قالـب  در را متفـاوتي  رويكـرد  الگو اين نتدوي با كند مي تلاش بلعمي ترتيب
 به الاخبار زين نگارش در گرديزي كار با كه كند ايجاد نويس فارسي اسلامي ايراني نگاري
  . دهد مي نشان را خود تداوم همچنان الگو اين فارسي،
 از هبرآمد كه زباني هويت بر تاكيد با اسلامي ايراني نگاري تاريخ رويكرد ترتيب اين به
 توسط اسلامي عمومي نگاري تاريخ سنت حاشيه در است، فرهنگي گرايي ايران دانايي نظام
 سياسـي  اسـاطيري  تـاريخ  يافتن مركزيت و فارسي زبان كاربرد توان مي. شود مي ابداع يبلعم
 رهگيـري  بـراي  اي شاخـصه  همچـون  نويس فارسي مورخين آثار كانون در را زمين ايران
 متوجه بايد اما دانست گرديزي تاريخ و بلعمي تاريخ مانند اسلامي رانياي نگاري تاريخ سنت
 مانند ديگري مولفه از زبان شاخصه از غير به فارسي نگاري تاريخ از نوع اين قالب كه بود
 حضور كه 1است برخوردار گفتمان خرده اين مركزي دال عنوان به ايران تاريخ گرفتن قرار
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 تـاريخ  سـنت  از الگـو  ايـن  قالـب . است نوپيدا سنت ز اين سخن گفتن ا   براي لازم شرط آن
 عربي، زبان معنايي نظام سنت، آن در كه است متفاوت جهت آن از اسلامي عمومي نگاري

 تـاريخ  آن از مهمتر و دهد مي شكل را اسلامي عمومي تاريخ از نامولف روايت نظام شناختي 
 كـه  شـود  مـي  شناخته مسلط فتمانگ اين مركزي دال عنوان به خلفا تاريخ و اسلامي مقدس
  . باشد مي گفتمان اين ذيل در آثار اين قرارگيري لازم شرط خود
 بـه  نگـارش  جهت از توان مي نيز را بيهقي تاريخ مانند ديگري فارسي اثر توضيح اين با
 دليـل  بـه  كه هرچند دانست اسلامي ايراني نگاري تاريخ سنت با ارزي هم در فارسي زبان
 آمـده  در نگـارش  بـه  عمومي نگاري تاريخ قالب در كه اثر اين از مهمي يها  بخش فقدان
 بـا  اما) 13 مقدمه، ،1344 بيهقي، (كرد ارائه مناسب تبييني اثر اين جايگاه از توان مين بود

 حميـدي،  (كتـاب  ايـن  از متقـدم  دوره متـاخر  آثـار  اقتباس از هاييگزارش وجود به توجه
 نگـاري  تـاريخ  مـسلط  گفتمـان  بـه  بيهقـي  تـاريخ  كه زد حدس توان مي) 97– 89 ،1372
 در زيـرا  اسلامي ايراني نگاري تاريخ گفتمان خرده تا است  هبود تر نزديك اسلامي عمومي

 ايـران  اسـاطيري  تـاريخ  به يچندان اشارات ش،ا نويسي فارسي رغم علي وي اثر مانده باقي
 ينگر خيتار يمبان نهادن نايبن در را يهقيب برجسته گاهيجا دينبا هرچند. شود مين مشاهده

 امـروز  به تا راثيم ك ي همچون كه كرد فراموش ياسلام ينگار خيتار سنت در تمتفاو
 بـه  تـوان  مـي  را گرديـزي  تـاريخ  و بلعمي تاريخ اما 1).29 ،1387 ،يلانيم (است  هماند يباق

 زبـان  انتخاب با كه نمود تلقي اسلامي ايراني ينگار تاريخ سنت از مشهود نمونه دو عنوان
 رونـد  طريق از كه يافتند را امكان اين فارسي زبان معنايي نظام در خود قراردهي و فارسي
 پيونـد  ايرانـي  جهـان  زيـست  فرهنگي نظام ياستعار - يرياساط دستگاه با يافتگي رسوب
  .باز بنمايانند ايرانيان ارزشي نظام درون در را خود و كرده برقرار

  انهيم دوره در اسلامي ايراني رينگا تاريخ سنت تداوم و گرديزي
زين الاخبار   هرچند و يافت تداوم گرديزي اسلامي ايراني نگاري تاريخ در بلعمي رويكرد
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 از مبسوطي شرح بهاي  مقاله در كه كرد اشاره رانيا دري زيست تجدد و تجدد ،يلانيم عباس معروف راث به ديبا نجايا در  1
 كرده ارائه را جامعي دگاهيود پرداخته سنت نيا در متفاوتي مبان افكندني پ و رانياي نگار خيتار سنت دري هقيب گاهيجا
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 .53– 29 ،1387 ،يلانيم: به ديكن نگاه. است بوده دسترس



  1388  زمستان، 3 ةسال اول، شمارمطالعات تاريخ اسلام،    88

 كـه  درآورده نگـارش  بـه  را يا ميعمو تاريخ اما رسد مي نظر به كوتاه نسبت به اثري وي
 بـا  همراه آنرا انحاكم و اسلامي يها  سرزمين تاريخ و پيامبر زندگي ايران، باستاني اساطير
 پيـدايش . است  هآورد گرد اثر نيا در غزنويان عصر يعني 432 سال تا ايران به ويژه اشاراتي
 تـاريخ  ترجمه در بلعمي كه دارد فرهنگي گرايي ايران سنت تداوم از نشان گرديزي تاريخ
 ينحـو  بـه  گرايي ايران اين گرديزي كتاب فصول مشاهده با زيرا بود آن گذار بنيان طبري
 شروع ايران اساطيري پادشاهان ذكر با را خويش اثر آغاز كه آنجا شود مي برجسته خاص

 اثـر  بعـدي  طبقـات  مختلف، طبقات به كتاب بندي تقسيم اساس بر آن از پس كه نمايد مي
 ،يزيگرد (دهد مي اختصاص اكاسره و ساساني ملوك الطوايف، ملوك كيانيان، به را خود

 و دانـايي  نظـام  در فرهنگـي  گرايـي  ايـران  جايگـاه  از نـشان  رام اين). 104 – 31 ،1347
 خوانندگان براي و است معاصر تاريخ ،يتاريخ هر كه چرا .دارد مولف فرهنگي ارزشهاي

 بـين  كـه  دارد مـشتركي  تاريخي افق از نشان خود امر اين و آيد مي در نگارش به عصر آن
 تـواريخ  ذكـر  بـا  ادامه در گرديزي. دارد وجود آن خوانندگان و مخاطبان و اثر هر مولف
 عنـوان  به را اش گرايي اسلام جايگاه مستقل بابي در بعدي بخش در اسلام ملوك و خلفا
 قـرار  اش گرايـي  ايران از پس كه سازد مي نمايان خود ارزشي نظام در مسلمان ايراني يك
 در كـه  ييهـا   باب ديگر به توجه با را گرديزي الاخبار زين كرديرو نيا بنابر. است  هگرفت
 همـان، (» اقـوام  يها  عيد باب اندر و يكديگر از ها  تاريخ استخراج اندر «مانند آورده اثرش

 مركزيـت  نـشانگر  تـوان   مـي  مغـان  يها  عيد و ها  جشن شرح در مستقل بابي آوردن و) 29
  . دانست گرديزي تاريخ بر حاكم گفتمان مركزي دال عنوان به فرهنگي گرايي ايران
 فرهنگـي  فـضاي  در توليـدي  متن هر طرفي از كه داد قرار توجه مورد ايدب را نكته اين
 بـا  ديگر طرف از و دهد مي شكل را خود فرهنگ جهان زيست از بازتابي و كند مي سير
 مكتـوب،  اثـري  بـه  شـفاهي  فرهنـگ  بافت از آن بروز و شدن برجسته و متن يك توليد
اي   خـودي  هويـت  برسـازنده  تمـان گف شدن هژمونيك براي تلاش راستاي در آنرا توان مي

 رسـوب  طريق از و سازد مي نمايان را خود ديگري، نام با يتيهو با تمايزيابي در كه دانست
 قـدرت  بـا  پيونـد  در را خود توليدي دانش كند مي تلاش گفتمان هر دانايي نظام با يافتگي

 و سـلطنت  دستگاه دربار، مانند فرهنگي اقتصادي سياسي نهادهاي (سخت يا ماكروفيزيك
) اجتماعي نهادهاي و فرهنگي يها  باور (نرم يا ميكروفيزيك قدرت و) ارگانيك نخبگان

 مـسلط  گفتمـان  بـه  تبـديل  آنرا و دهد سوق متن به حاشيه از را خود گفتمان و داده قرار
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 ـپد را خود به خاص قتيحق ميرژ قيطر آن از تا نمايد  بـه  را خيتـار  و جهـان  و آورده دي
 بـه  منحصر يقتيحق كه برسازد شيخو مخاطبان يبرا تيواقع ك ي انعنو به خاص ينحو
  .داراست را فرد

 و كـرده  عمـل  كيدئولوژيا هاي  رقابت نيا گاهيجا عنوان به يخيتار متون انهيم نيا در
 يامـرا  و يپادشـاه  هـاي  هسلـسل  خيتار نگارش. دارند مستتر خود در زين را ها  كشاكش نيا

 كـه  آنجـا  از و شـده   مـي  محسوب زين قدرت خيتار ارشنگ واقع در ،ياسلام هاي  نيسرزم
 باشد  مي زين فرهنگ هر اي  هاستعار – اي  هاسطور سپهر با يارز هم ازمندين ت،يمقبول بحث

 بـه  خيتـار  دماني ـچ مسئله آورد، ديپد را خود خاص يهژمون سازد قادر را گفتمان هر تا
 ـ رسـوب  ،يرانيا يفرهنگ بافت ييدانا نظام با كه ينحو  از سـازد،  برقـرار  يمناسـب  يافتگ ي
 ـ و انتقال چهيدر عنوان به زبان ليدل نيهم به. شد برخوردار ييبسزا تياهم  يسـاز  يدرون

 مورد مناسب هدف يها  هگرو آن واسطه به كه شد شناخته يسرپل عنوان به و ميمفاه نيا
 صخـا  ژهيكـارو  ،يخيتار متون كيدئولوژيا مضمون واسطه نيا به تا گرفته قرار ييشناسا
 يعرب ا ي و يفارس زبان كاربرد جهت نيهم به و سازد برآورده ياسيس قدرت يبرا را خود
 ـنما  مـي  متفـاوت  ،يخيتـار  اثر هر كيدئولوژيا كاركرد به بنا متون، در  كـه  همـانطور  دي

  . است برخوردار يمتفاوت يمحتوا از متون كيدئولوژيا مضمون
 اثـر  اءي ـالانب و الارض الملـوك  يسن خيارت آثار در توان  مي را كاربرد نيا از يهاي  هنمون
 ه،يمـسكو  ابـن  (يراز هيمـسكو  ابـن  الامم تجارب و) 1 ،1367 اصفهاني، (ياصفهان حمزه
 رانيا انعكاس اما شدند نوشته يعرب زبان به آثار نيا كه هرچند كرد مشاهده) 55 ،1369

 ـا بـا . كرد مشاهده توان  مي يروشن به متون نيا در را يفرهنگ ييگرا  هـاي   ارزش همـه  ني
 ـ ينگـر  خيتـار  از يخاص ـ نـوع  از استفاده در هيمسكو ابن ينگر خيتار  تي ـاهم از يتجرب

  .1)193 ،1383 ،يطباطبائ (است برخوردار ييبسزا
 ريچـشمگ  افـزايش  از نـشان  فوق آثار در يفرهنگ ييگرا رانيا مولفه رنگ پر حضور
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 نخبگـان  سطح در خصوص به و يفرهنگ رانيا پهنه سراسر در امر نيا بر يمبتن هاي  ارزش
 دررا   شيخـو  قـدرت  تيمقبول و تيمشروع  بودند ازمندين كه يشاهان. دارد شاهان دربار
 آن ييمعنـا  نظـام  درون در و نـد يز  مـي  يفرهنگ ـ رانيا يايجغراف در كه يمردم عامه نزد
 يرو نيهم ـ از و ، حفـظ نماينـد    نگرنـد   مـي  آن چـه يدر از جهان و خيتار به و شندياند مي

. گـشودند   مـي  دادند  مي جيترو و بسط را ها  ارزش نيا كه يمورخان يبرا را خود يهادربار
 قـدرت  يتـضادها  و هـا   كـشاكش  بـه  زي ـن يچشم بودند گوشه مجبور تينها در البته آنها 

 آن، نـد يبرآ كـه  كننـد  عمـل  دمانيچ نيا در ينحو به و داشته بيرق يدربارها با شيخو
 ـ زبان به رانيا خيتار نگارش آن نمونه گرا يحت باشد قدرتشان  بيشتر يبرافراشتگ  در يعرب

  . باشد يعباس خلافت ا يو يغزنو ا ييسامان دربار با رقابت
 ـگر زي ـن يسـلجوق  نيسلاط دوره تا يحت راثيم نيا تدوام از همه نيا با  كـه  نبـود  يزي

 ـيا يغن ـ فرهنگ ازمندين يسو گريد از و نبودند شيب نينش كوچ يزبانان ترك شانيا  ،يران
 توانـسته  و بوده خلافت دستگاه يسن شانهيك راست اسلام تيحما دار هيداع خود كهچرا

 متعـصب  سـربازان  ريشمـش  قدرت با را يهيبو و يغزنو ،يسامان يامرا هاي  نيسرزم بودند
 بغـداد  در يعباس ـ خلافت دستگاه لهيوس نيا به و دهند قرار شانيا قدرت يلوا تحت شان
 ـ امـا . بخشند ييرها يهيبو شيعي يامرا هرطيس از زين را  نيسـلاط  ياس ـيس يگ ـ نهيشي ـپ يب

 بافـت  رهيدا در حركت و برافتاده يدربارها نخبگان از استفاده ازمندين را شانيا ،يسلجوق
 و ياس ـيس تيمـشروع  كـسب  جهت عصر آن در افته ي رواج ياسلام رانيا يفرهنگ يفكر
 يآرمـان  شـاه  و يشهر رانيا هشياند از بهتر اي  هشياند  هچ نيبنابرا. نمود  مي يعموم تيمقبول

 بـر  شيخـو  متمركـز  قـدرت  اعمـال  يبرا كند جاديا ييمبنا شانيا يبرا توانست  مي يرانيا
 يمتـون  بـازار  يرو نيهم به. رمتمركزيغ قدرت اصالت داشتن  در جيرا يترك سنت خلاف

 ـا در آن مهمتـرين  كـه  شـد  گرم كردند  مي جيترو را اي  هشياند نيچن كه  مجمـل  دوران ني
 .است القصص و ريخالتوا

  ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت تيتثب و القصص و خيالتوار مجمل
 بـه  كـه  داشـت  اشـاره  يعمـوم  خيتـار  قالب در يخيتار يمتن به توان  مي چارچوب اين در

 و اسـت   هدرآمـد  نگارش به فارس در 520 حدود در انيسلجوق عصر انهيم در سره يفارس
 و خيالتـوار  مجمـل  المولـف  مجهـول  خيتـار  هـم  آن و دينما  مي تياهم قابل يرو نيهم از
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 ـنما تنها نه وجودش كه است متفاوت و عيبد ياثر كتاب نيا. است القصص  بافـت  گـر  اني
 عنـوان  بـه  آنـرا  اش يبنـد  فصل و دمانيچ نوع بلكه باشد  مي مولف عصر فرهنگِ يفكر
 ـنما اش يبعـد  متـون  يبرا بودن عمل يالگو و يزيگرد و يبلعم عصر با ربط هم يمتن  اني
 فـوق  مولـف  عـصر  در ياسلام يرانيا يعموم ينگار خيتار سنت تيتثب از نشان و سازد مي

 و نهيشي ـپ به كه يانداز چشم و يفرهنگ ييگرا رانيا كه است آن در اثر نيا ييبايز. دارد
 در خـود  اتي ـادب در يواضح طور به دارد را  يرانيا ياسلام ينگار خيتار سنت در آن تبار

 ـا بـا  بخـش  نيا در خيالتوار مجمل مولف تين. نمايد  مي آشكار تابك باچهيد  گفتـارش  ني
 و ريس ـ و رتيس ـ و اخبـار  همه است  هداد شرح يطبر ريجر بن محمد « كه شود  مي انينما

 يشـرح  و را عـالم  پادشـاهان  بزرگتر و اند  هبود رابع مياقل در كه را عجم پادشاهان ملوك
 ـا يپادشـاه  اقتيس اندر مختصر يذكر الا است  هنكرد ادتريز  ،»شيخـو  خيتـار  انـدر  شاني
 خيتـار  از روني ـب ظاهرسـت  ماتقـدم  بزرگـان  و شاهان و اكاسره و ملوك اخبار اگرچه«

 كـه  ميخواسـت  مـا  امـا  «،»....دارد تمـام  يشرف شيخو گاهيبجا حده يعل ك ي هر و ر،يجر
 بـر  ميكن ـ جمـع  يالول يعل كتاب نيا در شانيا رتيس و رفتار و نسب و عجم شاهان خيتار
 رقم در خود تلاش بر بيترت نيا به و) 2 ،1378 القصص و خيالتوار مجمل(» اختصار ليسب

 در و ياصل منبع ك ي عنوان به آن از استفاده رغم يعل يطبر خيتار با متفاوت اي  هويش زدن
 يحاو ما يبرا يو گفتار نيا. دينما  مي ديتاك رانيا يرياساط خيتار درباره نيآغاز حال نيع
 خيتـار  سـنت  تي ـتثب و يفرهنگ ـ ييگرا رانيا پررنگ حضور تداوم در است خاص ياميپ

 مولـف . اسـت  مشهود القصص و خيالتوار مجمل در كه دوران نيا در ياسلام يرانيا ينگار
 حمـزه  خيتـار  تـا  يفردوس ـ شـاهنامه  و يطبـر  خيتـار  از خـود  متعدد منابع ذكر با اثر نيا

 خيتـار  «آن در كـه  كرده ارائه يعموم خيتار نگارش در را خود يادعا يروشن به ،ياصفهان
 ـتحر كتـاب  نيا كه تيغا نيبد تا حكما و خلفا و پادشاهان و امبرانيپ  اول در و افتـاد  ري

 آثـار  چـه  كـس  هـر  از و ... بـود  كدام امبريپ پادشاه، هر روزگار در آنكه شرح م،يبنبشت
 ملـوك  يپادشـاه  مـدت  و خيرتـوا  انـدر  اخلاق، ذكر و.... داشتند رتيس چه و شد ظاهر
 و قـبط  و ونـان  ي و روم پادشـاهان  خيتار و هندوان و تركان نسب ذكر «ادامه در و» عجم

 نيبـد  تـا  نيسـلاط  و خلفـا  و اسلام ملوك و ... عرب ملوك خيتار و نسب و لياسرائ يبن
 و خيالتـوار  مجمـل  نهـادم  نـام  را كتـاب  نيا و شد كرده جمع مختصر يوجه بر.... روزگار

 ـ كـه  يتقـدم  اساس بر و) 3 همان،(» ...كردم مخصوص و صصالق  شـرح  «عبـارت  در يحت
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 مقـدس  خيتـار  بـر  را يشـاه  خيتـار  تقـدم » بـود  كـدام  امبريپ پادشاه هر روزگار در آنكه
 بزرگتـر  «كـه  ستندين عجم ملوك جز به پادشاهان نيا و دهد  مي نشان ذهنش در يامبريپ

 عجـم  ملـوك  اخبار شرح «خواهد  مي نكهيا ذكر با سندهينو ديتاك. هستند» عالم پادشاهان
 اني ـب را» اسـت  مسكون ربع از عالم پادشاهان مرجع اطراف همه از و جهانست انهيم كه
 اش ينگـار  خيتـار  تفكـر  كانون در را يفرهنگ ييگرا رانيا يارزش گاهيجا تيمركز كند
 ـز شـرح  را امبري ـپ قـصه  «كـه  كنـد   مـي  ديتاك يحت و سازد  مي انينما  مگـر  ميدنـدا  ادتي

 دي ـتاك خـود  نيسـرزم  يفرهنگ خيتار از يرانيا خوانش به يو بيترت نيا به و» يمختصر
 آنهـا  ذكـر  بهو   آورده باب پنج و ستيب بر را اثرش فهرست نكهيا به اشاره با يو. كند مي

 ـكرونولوژ يبند ميتقس اساس بر ضرورتا يو اثر فهرست كه است جالب اما پرداخته  كي
 وفـات  تـا  امبراني ـپ خيتار به هيثانو باب اختصاص رغم يعل كه چرا) 7 -6 همان، (ستين
 ـمحور بـر  هـا   فصل كل كه كرد ادعا توان  مي )12 همان، (اسلام امبريپ  يباسـتان  خيتـار  تي
 سـوم  بـاب  در عجم پادشاهان شرح به بخش نيا از پس يو كه چرا. است  هشد تنظيم رانيا
 همـان،  (آن پادشـاهان  يبعض و روم يماحك خيتار با كتاب هاي  بخش تداوم و) 14 همان،(

 يخلفـا  خيتـار  شـرح  به ،)همان (پنجم باب در امبريپ اسلاف و عرب ملوك خيتار و) 16
 هي ـام يبن ـ يخلفـا  سپس و) 233 همان، (دسته نيا در يعل بن حسن يبشمارآور با نيراشد

 ـ ارائـه  بـه  سپس و پرداخته) 253 همان، (عباس يبن يخلفا و) 248 – 234 همان،(  خيارت
 مولف زمان و سلجوق آل دولت تا سامان آل از يبعد هاي  باب در اسلام نيسلاط و ملوك

 خلافـت  خيتار و رانيا يرياساط خيتار نيب يوستاريپ جاديا با يو بيترت نيا به. پردازد مي
 كپارچه ي خيتار ،يعباس خلافت عصر در رانيا پهنه در حاكم هاي  سلسله خيتار با ،اسلامي
 ـا و درآورده نگـارش  به ياسلام رانِيا در را قدرت  تيمـشروع  دي ـتول يمبنـا  را عمـل  ني
 مجـددا  اما. سازد  مي سلاجقه يعن ي شيخو عصر حاكمان يبرا ياسيس تيمقبول و يفرهنگ

 بـه  ومرثيك از رانيا يرياساط خيتار شرح به ياختصاص صورت به هشتم باب از سندهينو
 رگـذار يتاث زي ـن اثر يمحتوا بر كه يروش كرديرو ك ي عنوان به بار نيا اما پردازد  مي بعد

 ـرو و ياصـفهان  حمـزه  و يطبـر  خيتار مانند يآثار هاي  تيروا اساس بر است،  بهـرام  تاي
 دهـم  باب در دوباره كه ميشاهد يول). 22 – 21 همان، (دهد  مي حيتوض را بخش نيا موبد

 و) 71 همـان، (» اسـت  كـدام  امبريپ ....پادشاه هر روزگار اندر «كه پردازد  مي بحث نيا به
 – 23 همـان،  (گفتـه  سخن يشداديپ پادشاهان از ابتدا آن در كه» عجم ملوك نسب اندر«
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 يصـورت  بـه  انياشـكان  سـپس  و) 28 – 25 همـان،  (اني ـانيك طبقـه  شاهان از سپس و) 24
 است  هپرداخت يپادشاه بيترت به شانيا ذكر و انيساسان طبقه به بعد و) 28 همان،(مختصر

 ـا يپادشاه مدت «ذكر به مجددا باب همان از دوم فصل در اما. )33 همان،(  و طبقـات  ني
 ـپا تـا  يشداديپ پادشاهان از اند  هكرد خود عمر در كه ييكارها و بناها ذكر » انيساسـان  اني
 همـان،  (پـردازد   مـي  شده كيتفك صورت به اش استفاده مورد منابع هاي  تيروا اساس بر

 هـاي   بخـش  تمـام  در يفرهنگ ييگرا رانيا تيمركز ينع ي دمانيچ نوع نيا انتخاب با). 67
 ـمحور بـا  شود مياي    يعموم خيتار به ليتبد اثر نيا كتاب،  ـا تي  خـود  كـه  همـانطور  راني
 همه از است جهان انهيم كه عجم ملوك اخبار شرح «را قصدش كند،  مي اشاره زين مولف
 ـا بـه . كند  مي  انينما) 3 همان،(» عالم پادشاهان مرجع اطراف  نظـام  مركـز  در بي ـرتت ني

 ـا بار توان  مي يحت كه است مشهود ينحو به يفرهنگ ييگرا رانيا اثر، مولف شهياند  راني
 ياس ـيس يكـاركرد  و داد قـرار  نظر مد آن كيدئولوژيا مضمون يبرا زين را ياسيس ييگرا
 ميكن ـ  مـي  رجـوع  مـتن  خيتـار  افـق  به كهيهنگام. كرد يشناسائ متن نيا يدستاوردها يبرا
 ـا مين ـيب  مـي  كـه  آنگاه ميكن مشاهده اثر در را ياسيس هيما درون نيا ميتوان مي  در مـتن  ني
 ـا غـرب  در يسلجوق يامرا كه شود  مي نوشته اي  هدور  يبـرا  گريكـد  ي بـا  رقابـت  در راني
» اعظـم  سـلطان  «برابـر  در) 318 – 314 همـان،  (هـستند » معظم سلطان «عنوان به دنيرس

 كـه  يسـلجوق  بـزرگ  سـلطان  نيآخر عنوان به يسلجوق سنجر سلطان يعني) 317 همان،(
 بـه  سـلطنت  ياهدا امكان قدرت، نيا با و است كامل انيسلجوق يقلمرو شرق بر اقتدارش

 ـيم چه و داراست را رانيا غرب در يسلجوق شاهزادگان از كدام هر  از تـر  پررنـگ  يراث
 و يباسـتان  رانيا ياسيس خيتار قالب در را خود كه يفرهنگ ييگرا رانيا از برآمده ميمفاه
 ـما درون و سـازد   مي انينما عجم يپادشاه مفهوم ليذ در  مـشابهت  يبـرا  را مناسـب  اي  هي
 يفارس ـ زبان به اكنون كه يرانيا يفرهنگ يفكر بافت در يسلجوق معظم نيسلاط با يساز

 ،)311 ،1385 آذرنـوش،  (سـازد   مـي  فـراهم  كند،  مي فكر يفارس زبان در و ديگو  مي سخن
  .شيخو عصر يخيتار افق در يبلعم خيتار كاركرد همانند

  گذار دوران در اسلامي ايراني نگاري تاريخ سنت يماندگار و ناصري طبقات
 تـاريخ  مـسلط  گفتمـان  بـا  رقابـت  در عمل الگوي يك عنوان به نگاري تاريخ رويكرد اين

 عـصر  و مغولان حمله زمان تا كرد حفظ حاشيه در را خود حضور اسلامي عمومي نگاري
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 اثـر  در را رونـد  ايـن  كـه  اسلامي ايراني فارسيِ فرهنگ به اسلامي عربي فرهنگ از گذار
 از درآمده تاليف رشته به گذار عصر در كه روي آن از و كرد مشاهده توان مي زين ديگري
 نگـاري  تاريخ سنت يماندگار و تداوم دهنده نشان كه چرا. است برخوردار خاص اهميت
 دوران متـون  يبـرا  عمـل  يالگو ك ي  عنوان به نمودن عمل و گذار عصر در اسلامي ايراني
 كـه  اسـت  جوزجاني السراج منهاج تاليف ناصري طبقات نام با اثر اين. باشد مي خود از بعد
 بنـدي  تقـسيم  عنـوان  بـه  طبقـه  23 ذكر با اما است  هدرآمد نگارش به غوري سلاطين براي

 پيـامبران،  بزرگان، شيوخ، از حالي شرح شامل كه سازد مي نمايان را يا ميعمو تاريخ كتاب،
 مختلـف  يهـا   سلـسله  و عربـستان  جنوب ملوك داستان و بوده ايران باستاني شاهان و خلفا

 ايـن  از و دهـد  مـي  قـرار  بررسـي  مورد را ايران به مغولان حمله تا هند و ايران در اسلامي
 اسـت    هنمود آغاز انبياء تاريخ با را خود تاريخ وي هرچند. است فرد به منحصر اثري حيث

 تـا  راشـدين  خلفـاي  از خلافـت  تاريخ ذكر به آن از پس و) 8 باچه،يد ،1342 ،يجوزجان(
 بخـشي  آوردن با اما ،)130– 77 همان، (است  هپرداخت چهارم تا دوم طبقه از عباسيان پايان
 طبقـه  باسـتانيه،  اول طبقه قالب در اسلام ظهور از عجم ملوك طبقات ذكر و طبقه پنج در
 ايـران  جايگـاه  اكاسره، پنجم طبقه و ساسانيه چهارم طبقه اشكانيه، سوم طبقه كيانيه، دوم

 روشـي  رويكـرد  تـوان   مي هرچند. سازد مي نمايان اش يشگياند نظام در را فرهنگي گرايي
 اسـلامي  عمومي نگاري تاريخ سنت در رايج الگوي و قالب از متاثر اثر اين تاليف در را وي

 در وي نيـز  آن از پـس . دهـد  مـي  دسـت  به اثر اين از تر مناسب يليتحل نظر به كه دانست
 يهـا   سـرزمين  بـر  غوريـان  تـا  طاهريـان  از حـاكم  ايراني يها  سلسله ذكر به طبقات مابقي

 آن انتخـاب  و چيـدمان  ايـن  تـوان  مي. رسد مي پايان به مغول هجوم با كه پرداخته اسلامي
 ايرانـي  يهـا   سلـسله  و زمـين  ايران ياسيس اساطيري تاريخ تداوم در كه را جوزجاني توسط
 ايرانـي  نگـاري  تـاريخ  سنت قرارگيري بر ديگر دليلي ،است  هشد نمايان اسلام ظهور از پس

 زبـان  معنـايي  نظـام  در آن پيـرو  و ناصري طبقات بر حاكم گفتمان مركزي دال در اسلامي
 نگـارش  با هك دانست گذار عصر ايرانيان فرهنگ جهان زيست البته و عصر آن در فارسي
 سـلاطين  دربـار  (قـدرت  دستگاه با پيوند در را خود توليدي دانش كند مي تلاش اثري چنين
 پهنـه  در سـاكن  ايرانيـان  نظـام شـناختي    در يـافتگي  رسـوب  طريـق  از و دهد قرار) غوري

 و رسـانده  مـتن  بـه  حاشيه از را خود و ساخته معنادار را خود حضور زمين ايران فرهنگي
 اقتـضائات  و سـراج  منهـاج  مورد در نظر نيا. سازد مسلط گفتمان به تبديل را خود گفتمان
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 دوران ايـن  در كه چرا است تر همگرايانه نظر به عصر آن اجتماعي سياسي فرهنگي ديگر
 سـاكنان  جهـان  زيـست  و اسـت   هشـد  فرهنگي ايران فرهنگي رايج زبان فارسي، زبان ديگر
 بـا  شـد  مـدعي  توان مي كه همانطور. شود مي ياننما فارسي زبان معنايي نظام در زمين ايران

 جغرافيـاي  براي مستقلي سرزميني تاريخ اي سلسله بندي تقسيم و شيوه اين به آثاري نگارش
 ميـراث  مولـف،  زمـان  در عصر هر حاكمان آخرين كه آيد مي پديد اسلامي ايران فرهنگي

 امروزِ به تا روزگار ترين  ديرينه با آنها پيوند در ايران سياسي فرهنگ مشروع قدرت داران
 رشـد  از نـشان  ناصـري  طبقـات  تـاليف  كـرد  ادعـا  توان مي بنابراين. شوند محسوب مولف
 يهـا   سنت ديگر طراز هم گفتماني به آن تبديل و اسلامي يايران نگاري تاريخ سنت گفتمان
 حملـه  از پـس  متـاخر  عصر در كه سازد مي را اي زمينه جهت اين از و داشته نگاري تاريخ
 ـا. نمايد بعدي آثار براي عملي الگوي به تبديل را خود مغول  عنـصر  رشـد  مرهـون  امـر  ني

 .است نيزم رانيا يفرهنگ يايجغراف جهان ستيز در يفرهنگ ييگرا رانيا

  متاخر دوران در ياسلام يرانيا ينگار خيتار يالگو و دهيگز خيتار
 آنرا بازتاب كه شد ورداربرخ يخاص گسترش از مغولان هجوم از پس يعموم ينگار خيتار
 تفاوت. كرد مشاهده توان  مي زين خيالتوار جامع يعن ي يهمدان االله فضل نيدالديرش اثر در يحت

 ينـوع  شدن تر گسترده ،آمد ديپد متاخر دوران يعموم ينگار خيتار كرديرو در كه اي  هعمد
 بـه  نظـر  عتوس ـ ليدل به كه است مغول حاكمان خيتار تيمحور با يعموم ينگار خيتار از

 گـستره  و فتوحـات  از يناش خود كه است يمغول عصر مولفان جهان ستيز در آمده وجود
 متاسـفانه  امـا . باشـد   مـي  فرنـگ  يمرزها تا نيچ از يعن ي مغولان طرهيس تحت هاي  نيسرزم
 زد حدس توان مي تنها و رسيده ما دست به ناقص صورت به التواريخ جامع مختلف يها بخش
 تـاريخ  اسـلوب  بـه  مانده، باقي يها  بخش به توجه با خود نگاري تاريخ روش در هم وي كه

 نـشان  بـود  همراه زين ينگار يفارس با كه روند نيا اما. است  هكرد عمل اسلامي ايراني نگاري
 توان  مياما داد ادامه خود اتيح به زين يعرب ينگار خيتار هرچند. داشت يخاص تحولات از

 منتظم خيتار مانند يآثار زبان عرب مخاطبان آنها، يزبان كرديرو به توجه با كه كرد استنتاج
) مختلف هاي  جلد ،1419 ،يذهب (يذهب اسلام خيتار و) مختلف يجلدها ،1412 ،يجوز ابن(

 را ري ـاث ابـن  الكامل خيتار خصوص به و اند ياسلام يعموم هاي  خيتار از خالص اي  هنمون كه
 في ـط همچنـان  ،)1 ،1420ر،ي ـاث ابـن  (اسـت  يبرط خيتار از يالگوبردار از كامل نمونه كه
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 شـامل  را ياسـلام  غـرب  زبـان  عـرب  مردمـان  عامـه  و ين ـيد و يفرهنگ و ياسيس نخبگان
 نظام درون در و ياسلام يرانيا جهان ستيز در غرق كه را اي  هعام مخاطبان نه و گشت مي
 ـطر از ايپو خيتار ك ي ارائه يبرا آثار نيا كرديرو. بودند يفارس زبان ييمعنا  يآور جمـع  قي
 ـنو يبـرا  ياري ـمع خـود  كه است توجه قابل ،اي  هسالنام چهارچوب ك ي در عيوقا  سندگاني
 بـا  رونـد  نيا كه كرد مشاهده توان  مي چهارچوب نيا در). 122 ،1361 ب،يگ (گشت يبعد

 تر برجسته و تر ليتكم فرد به منحصر اي  هنمون عنوان به خيالتوار جامع يجهان خيتار نگارش
 و اسلاف زخان،يچنگ خيتار مغول، و ترك ينژادها به راجع ياطلاعات از مركب كه گشت
 كـه  زي ـن يو اثـر  دوم قـسمت . است خان غازان زمان تا رانيا لخانانيا خصوصا يو اخلاف

 يباسـتان  شـاهان  و اءي ـانب خيتـار  يحـاو  است ياسلام يعموم ينگار خيتار سنت از اي  هنمون
 هجـوم  زمـان  تـا  كـه  اسـت  يهـاي   سلـسله  و خلفا خيارت ،)ص (محمد حضرت يزندگ ران،يا

 سـنت  تـداوم  از نشان زين اثر نيا يسينو يفارس و يو كرديرو نيا. اند  هكرد حكومت مغولان
 خيتـار  سـنت  در يب ـيترك صـورت  به هرچند آن شدن نهينهاد و ياسلام يرانيا ينگار خيتار

 انيهند و انيفرنگ هود، ين،يچ خيتار نگارش با يو گذشته نيا از. دارد ياسلام يعموم ينگار
 ابـداع  زي ـن يعموم خيتار قالب در را اي  هادام يب اما نينو كرديرو بودا، درباره يفصل همراه به

 ياسلام يرانيا يخيتار قالب در دهيگز خيتار نگارش با مغولان فترت عصر در روند نيا. كرد
 ياسـلام  ينگـار  خيتار سنت در پس آن از و داد ادامه خود اتيح به يفارس زبان به يعموم
 اي   هيحاش گاهيجا و شده شناخته يمركز متن عنوان به داشت تلاش كه شد يروند به ليتبد
 ريي ـتغ بود، شده انينما يفارس زبان شدن جيرا در كه انيرانيا يمعرفت سپهر به توجه با را اش
 نگـارش  بـا  كـه  چـرا  بـود  موفق زين يحدود تا روند نيا شد يمدع ادله نيا با توان  مي .دهد
 خيالتـوار  مجمع مانند گريد هاي  ينگار خيتار و خيالتوار اصح و راتيخ خيتار همچون يآثار

 دوران در شـد  ذكـر  كه همانطور. كند نيتضم را خود اتيح توانست ابرو، حافظ هيالسلطان
 خيتـار  يعن ـ ي يمـستوف  حمـداالله  اثـر  در را كرديرو نيا توان  مي مغولان هجوم از پس متاخر

. اسـت  برخـوردار  زي ـن يخاص يبرجستگ از آن در كرديرو نيا البته كه كرد مشاهده دهيگز
 ييدانـا  نظـام  آن در گـر يد كه كند  مي يزندگ يجهان ستيز يمعرفت نظام در مولف كه رايز
 در يمـستوف . اسـت   هكـرد  جاديا را خود داريپا اتيح يفارس زبان غلبه قالب در ييگرا رانيا

 غالب يالگو ريتاث تحت امبرانيپ داستان و ناتيكا نشيآفر ستاندا ذكر از خود دهيگز خيتار
 يبخـش  ذكر به يفرهنگ يكرديرو با آن از پس و كرده استفاده ياسلام يعموم ينگار خيتار
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 ـا برجـسته  گاهيجا از نشان كه پرداخته حكما باب در  دارد يو يباورهـا  نظـام  در عـده  ني
 و اول باب در ها بخش نيا يقرارده و يبند فصل در انتخاب نيا). 74 – 62 ،1362 ،يمستوف(

 ـا در حكمـا،  ذكر و امبرانيپ و نشيآفر خيتار با آن فصول و دوم  كـرد يرو از نـشان  كـار  ني
 ـاولو كـه  دارد خود اثر فيتال در يو يارزش نظام و مولف  نظـام  در را يو يارزش ـ هـاي   تي
 ذكر به مستقل يبخش عنوان به دوم باب در يو اما. سازد  مي دايهو اش يمعرفت دستگاه يدانائ

 ،يشدادي ـپ شـاهان  كـه  پـردازد   مـي مجزا فصل چهار در اند  هبود اسلام از شيپ كه يپادشاهان
 شود  مي شامل فصل چهار در را اكاسره به معروف يساسان سلسله و فيالطوا ملوك ان،يانيك
 همان، (تهپرداخ امبريپ يزندگ داستان ذكر به سوم باب در يو آن از پس). 127– 75 همان،(

 مقـدس  خيتار از شيپ رانيا يرياساط خيتار انتخاب در يو يارزش تياولو از نشان كه) 128
 بشمارآوردن با نيراشد يخلفا خيتار ذكر با ادامه در. دارد اش يشگياند نظام نزد در ياسلام
 يعـشر  ياثن ـ يعيش ـ امامـان  بـه  مـستقل  صـورت  به را يفصل مجموعه، نيا در يعل بن حسن

 عظام صحابه به يمستقل فصل اختصاص با سپس و) 207 ص – 201 همان، (دهد ي م اختصاص
 ـهو اثرش نيتدو در را اش يعيش يدتيعق نظام يده تياولو ن،يتابع از يجمع و  سـازد   مـي  داي

 ـاند گـاه يجا از نيتابع و صحابه سنت اهل نزد در كه چرا  دسـتگاه  نيتكـو  در يمهم ـ يشگي
 ارائـه  در را متـوازن  يب ـيترك خود اقدام نيا با يتوفمس كه هرچند برخوردارند شان يمعرفت
 نشان زين را خود مخاطبان فيط و سازد  مي انينما خود عصر يمذهب يايدن از جامع يريتصو
 ذكـر  «عنـوان  بـا  هيام يبن يخلفا خيتار شرح به يو ن،يتابع و صحابه بخش ادامه در. دهد مي

 ادامـه  در. پـردازد   مـي  عبـاس  يبن ـ يلفـا خ ذكر به آن از پس و پرداخته» هيام يبن پادشاهان
 البتـه  انـد   هبود اسلام صدر در كه يپادشاهان ذكر در ميشاهد را يمستقل باب كتاب هاي  بخش

 ـپا بـه  ييانتها فصل در مغول يپادشاه ذكر با و آغاز انيصفار از كه ييمجزا هاي  فصل در  اني
 ـيا ينگـار  خيتار سنت زا را اش يريرپذيتاث مولف كرديرو نيا با). 131 همان، (رسد مي  يران

 پـنجم  باب يو. كند  مي دييتا را امر نيا زين آن يقالب يالگو انتخاب و سازد  مي انينما ياسلام
 بـا  را خود كتاب و داده اختصاص شعرا و نيد يعلما و خيمشا و قراء و سنت ائمه ذكر به را
  .رساند  ميانيپا به نيقزو شهر مورد در يخيتار يايجغراف كرديرو

  اسلامي -ايراني نگاري تاريخ در يفرهنگ ييگرا رانيا رشد و خيرات اريخت
 خيتار يالگو رايز است برخوردار يموريت عصر ينگار خيتار در يخاص تياهم از اثر نيا



  1388  زمستان، 3 ةسال اول، شمارمطالعات تاريخ اسلام،    98

 ـييتغ با يمستوف ينگار  ـگز خيتـار  از كـه  يرو آن از ،راتي ـخ خيتـار  در زي ـن يرات  در دهي
 و نيتابع و صحابه بخش حذف با همراه يهاي  اوتتف با شده، استفاده راتيخ خيتار نگارش

 از ريرپـذ يتاث را راتي ـخ خيتـار  تـوان   مي جهت نيا از و است  هافت ي ادامه سنت اهل يعلما
  .دانست دهيگز خيتار

 ـموريت عـصر  در كـه  يعموم خيتار قالب در است ياثر راتيخ خيتار   نگـارش  بـه  اني
 ـز و يفرهنگ ـ بافـت  ريتـاث  ف،يتـال  يزمان دوره به توجه با اثر نيا در. است  هدرآمد  ستي
 بـه  يفرهنگ ـ ييگرا رانيا شيگرا كه ينحو به است آشكار يواضح طرز به مولف جهان
 در كـه  آنجـا . اسـت   هافت ي بازتاب يو ينگارش كرديرو در دوران نيا مسلط گفتمان عنوان
 اني ـانيك و انيشدادي ـپ يعن ي يفرهنگ رانيا يرياساط خيتار شيخو اثر اول قسم اول طبقات

 در و اسـت   هآورد مستقل يصورت به يساسان يپادشاه ياسيس و اي  هسلسل خيتار همراه به را
 متقدم دوره در يرانيا ياسلام ينگر خيتار سنت و نيشيپ هاي  ينگار خيتار از اقتباس با آن

 طبقـات  خ،يالتـوار  جـامع  ماننـد  مغـول  حملـه  از پـس  گذار دوره در و يطبر خيتار مانند
 بـا  زي ـن مولـف  كـه  همانطور ،است  هشد استفاده ابرو حافظ خيتار و دهيگز خيتار و يناصر
. دهـد   مي نشان راتيخ خيتار نيتدو آثاردر نيا از را شيخو يريرپذيتاث كتب، نيا نام ذكر
 قرار ياسلام يرانيا ينگار خيتار يالگو نيهم در ديبا زين را راتيخ خيتار رسد  مي نظر به
 يامـر  گـر يد راتي ـخ خيتـار  مولـف  يبـرا  الگو نيا خابانت فوق حاتيتوض با چراكه داد
 ـرا يسـنت  عنـوان  به الگو نيا تيتثب از نشان كه كند  مي جلوه يعيطب  ينگـار  خيتـار  در جي
 ـ كرده استفاده ابرو حافظ خيتار از است معترف  نيز مولف خود. دارد ياسلام -يرانيا  يول
   .است آن در دهيگز خيتار ريتاث از يناش كه يهاي تفاوت با

 در كـه  آن اول قـسم  كه است  هكرد ميتقس »قسم« عنوان با بخش سه به را خود اثر يو
 آن در كــه دارد طبقـه  چهـار  و زدجـرد  يتـا  ومرثيــك از اسـت  اني ـرانيا يباسـتان  خيتـار 

 همان، (انياشكان ،)82 – 40 همان، (انيانيك ،)40 – 14 ،1387 زاده،يعل عباس (انيشداديپ
 رونـد  نيهم ـ و دينما  مي يمعرف را) 125 – 89 همان، (انيانساس چهارم طبقه و) 88 – 83
 بـه  رانيا يباستان خيتار هاي  بخش تمام در يو. دهد  مي ادامه را ياسلام يرانيا ينگار خيتار

 و پرداخته» خبر «قالب در آنها رتيس و يرانيا شاهان به راجع مختلف هاي  تيحكا شرح
 و زال و رسـتم  ماننـد  اسـت  ميقـد  رانيا نانپهلوا شرح كه را يفردوس شاهنامه هاي  داستان

 نيا دنيد كه ينحو به دينما  مي ذكر بخش نيا يجا يجا در را ... و ارياسفند و كاووسيك
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 انتخـاب . ابـد ي  مي جلوه اريع تمام يرانيا ينگار خيتار ينوع خود مستقل، صورت به بخش
 تـاريخ  اربـاب  رتيـب ت بـه  نويسنده قول به كه ايران اي اسطوره تاريخ به نخست بخش اين

 تـصاعد  هـم  آن و دارد همـراه  بـه  آن مخـاطبين  براي را خاصي معني است  هگرفت صورت
 تـاريخ  تقـدم  انتخـاب  در كـه  است دوره اين جهان زيست در فرهنگي گرايي ايران عنصر
 قـسم  در يخراسـان  كـه  است آن از پس. است  هكرد پيدا جلوه اسلام تاريخ به نسبت ايران
 او بـه  نـسب  را مـا  امبريپ كه است ينب ثيش «از كه را امبرانيپ يزندگ داستان ذكر دوم،
 همـان،  زاده،ي ـعل عبـاس  (ينب ـ اجداد آن اول طبقه كه آورده) 7 تا، يب ،يخراسان(» رسد مي

 سـوم  طبقه و ،)170 - 142 همان، (يعل حضرت زمان تا نيراشد يخلفا دوم طبقه ،)125
 يبن ـ و هي ـام يبن ـ يخلفا ذكر به يبعد طبقات رد آنها از پس و آورد  مي نيمعصوم ائمه را

 امبري ـپ يزنـدگ  خيتـار  به نسبت يباستان بخش نيا به دادن تياولو با يو. پردازد  مي عباس
 زبـان  ييمعنـا  نظـام  در كـه  را اش يفرهنگ ـ ييگرا رانيا تياولو ن،يراشد يخلفا و اسلام
 ادامه در هم را راتيخ خيرتا ديبا بيترت نيا به. دهد  مي نشان دارد، حضور اين اثر  يفارس
 ـد يفارس ياسلام يرانيا يعموم ينگار خيتار سنت افته ي رشد يمنحن  دوره از البتـه  كـه  دي
  . است هافت يراه آن در زين انهيگرا مذهب يوستيپ دهيگز خيتار از اقتباس با بعد به مغول

 ـيا ينگـار  خيتار يالگو نيا كه است اشاره قابل  خيتـار  كـه  اي  هدور در ياسـلام  -يران
 ـپد را يروند دهد،  مي نشان را آن از بارز اي  هنمون دهيگز  نظـام  امكانـات  از كـه  آورد دي
 تحت اي  هنام منظومه آثار نيتدو در را خود و كرده استفاده شعر يعن ي يفارس زبان ييمعنا
  ). 138 ،1341 ،يمرتضو (ساخت انينما يفردوس شاهنامه ريتاث

  اسلامي -ايراني نگاري تاريخ كاربرد و السلطانيه التواريخ مجمع
 آثـار  در و افـت  ي ادامـه  زي ـن يموريت دوره در روند نيهم در ياسلام -يرانيا ينگار خيتار

 اقتباس با استاي  يعموم خيتار نگارش ابرو حافظ كار هرچند گشت انينما زين ابرو حافظ
 نظـر  در نـه يزم هـم  ياسـلام  يرانيا ينگار خيتار سنت با آنرا توان  مي اما خيالتوار جامع از

 ميتقـس  مجلـد  چهـار  بـه  هيالـسلطان  خيالتوار مجمع عنوان با ابرو حافظ مشهور اثر. گرفت
 اسلام، از قبل امبرانيپ يزندگ شرح يحاو آن اول جلد). مقدمه ،1372 ابرو، حافظ (شد مي

 يزنـدگ  شـامل  دوم جلـد  بـوده،  اعراب فتوحات زمان تا باستان رانيا هاي  داستان و رياساط
 خيتـار  به زين آن سوم جلد و بوده 656 در آن سقوط زمان تا خلافت خيتار و اسلام براميپ
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 خيالتـوار  زبـده  يمجـزا  عنوان كه اثر نيا چهارم جلد. پردازد  مي مغول حمله زمان تا رانيا
 لي ـتكم را يشـام  ظفرنامـه  واقع در اول قسمت. شد  مي قسمت دو شامل داشت را يسنقريبا

 ـا خيتار و شده اضافه مجموعه آن به ها  قسمت از يبعض و كرد مي  مـرگ  زمـان  تـا  را راني
 بـه  يسالـشمار  صـورت  به زين مجلد نيا در موارد نيا تمام. داد  مي قرار يبررس مورد موريت

 بوده 830 سال تا شاهرخ سلطنت حال شرح زين دوم قسمت. بود شده ميتقس ييمجزا يسالها
 ـ (دهـد   مـي  ليتـشك  را بخش نيبزرگتر و نيسوم و  روش و كـرد يرو). 176 ،1361 وئر،يات

 زي ـن يو از پـس  و كرد دايپ ادامه زين )6 -3،  1380 (رخوانديم الصفا روضه در ابرو حافظ
 ـا در كـه  شـود   مي مشاهده. افت ي تداوم )5-2،  1333(ريخواندم ريالس بيحب نگارش در  ني

 يفارس آثار يالبق فرم عنوان به هم و محتوا عنوان به هم ياسلام ينگار خيتار يالگو دوران
 جهان ستيز مسلط درگفتمان گريد كه چرا است هگشت برخوردار اي هشد تيتثب گاهيجا از
 موضـوع  نيا جهينت در و دهيگرد يهژمون يدارا يفرهنگ ييگرا رانيا عنصر ،يفرهنگ رانيا

  .گردد  ميمنعكس نديĤيدرم نگارش به يفارس زبان به كه يمتون در

  جهينت
 يعمـوم  ينگـار  خيتـار  بـر  حاكم يالگو درباره قيتحق هاي  پرسش دش تلاش قيتحق نيا در

 هيفرض ـ بر بنا. شود مشخص الگو آن تبار و رديگ قرار يشناسائ مورد يموريت عهد تا يفارس
 زبـان  رشـد  بـا  كـه  كـرد  جستجو يفرهنگ ييگرا رانيا در ديبا را امر نيا شهير زين قيتحق
 يسـنت  نيتكو يبرا ثابت عنصري همچون يرمويت عصر تا بعد به چهارم قرن از يدر يفارس
 كـه  داشت قرار ياسلام يرانيا ينگار خيتار سنت عنوان با ياسلام يعموم ينگار خيتار در
 ـ عنـوان  به يرو نيهم از و داشته رنگ پر يحضور رانيا يباستان خيتار آن در  عنـصر  ك ي
 ـگرد خيتـار  در و ابـداع  يبلعم خيتار در روند نيا. ديآ  مي حساب به سنت نيا در گريد  يزي

 زي ـن مغول دوران در. شد تيتثب يناصر طبقات و القصص و خيالتوار مجمل با و افت ي تداوم
 در را آن نمونـه  كـه  افـت  ي تـداوم  سنت نيا جيرا زبان عنوان به يفارس زبان شدن حاكم با

 افتـه  ي ادامه يموريت عصر تا روند نيهم. كرد مشاهده توان  مي يواضح طرز به دهيگز خيتار
 يالگـوبردار  با زين راتيخ خيتار. اندينما باز را خود ابرو حافظ خيالتوار مجمع نيتدو در و
 ياسـلام  يرانيا ينگار خيتار سنت در را خود يوستگيپ ابرو حافظ خيتار و دهيگز خيتار از

 و يبرجـستگ  ران،يا يرياساط خيتار با خود خيتار آغاز با كه حال نيع در دينما  مي مشخص
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 ـا عنصر نشد كيهژمون  آشـكار  يفارس ـ زبـان  ييمعنـا  نظـام  در را يفرهنگ ـ يـي گرا راني
 ينگـار  خيتار سنت از افته ي تكامل ييالگو عنوان به راتيخ خيتار جهت نيهم از. دينما مي
 و الـصفا  روضـه  در كه اندينما  مي باز ندهيآ آثار يبرا را خود سينو يفارس ياسلام -يرانيا

  .افت يتداوم يعيطب و يدعا يامر يصورت به زين ريالس بيحب
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  ارجاءتطور انديشه 
  خالصمرجئه از مرجئه نخستين تا 

  
   1                     علي غلامي دهقي

  
  
  
  
  
  
  
  
  

انديشه ارجاءدر نيمه دوم سده نخست هجري از سوي برخي تابعان آشكار   :چكيده
 فكري و سياسي هاي كفير خوارج و ديگر جرياناين انديشه كه واكنشي در برابر ت. شد

  ارجاء فقها و سپسبود، به تدريج تطور يافت و از مرجئه نخستين بهمسلمانان جامعه 
در حالي كه سخن  .ترويج اباحي گري رسيدتضعيف شريعت و در نتيجه مرجئه خالص و 

اين به تدريج  بود، به قيامت و واگذاري آنقضاوت در باره صحابه ترك  ، نخستينمرجيان
 پس . منتهي گرديداء فقهاج و در اصطلاح به اراز عمل به جدايي ايمانتطور يافته و انديشه 

 غاليانه را طرح كردند؛ كه پيامد آن تضعيف از آن برخي مرجيان راه افراط پيموده و ارجاء
قل اين جريان فكري به دليل نداشتن مرامنامه منسجم به عنوان يك تشكل مست.شريعت بود

 و چرائي تطور اين جريان بررسي مراحل .دهضم گرديفرق اسلامي در ميان ز ميان رفت و ا
 ،جامعه شناسي تاريخيتحليلي و ، با رويكرد در ميان اكثريت جامعهآن و هضم فكري 

 .مسأله اين پژوهش است

  غلوارجاء، تطور، مرجئه نخستين، مرجئه فقها، مرجئه خالص،   :كليدي هاي هواژ
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  مهمقد
ي سياسـي و    هـا   ي كلامي و فلسفي، زمينه    ها   كه پيدايش انديشه   ندبر اين باور  برخي محققان   
 و هـا  ، فرقـه هـا  اين بـاور در پيـدايش بـسياري از انديـشه      )20،  1370وات،  (.اجتماعي دارند 

 پـس از رحلـت رسـول        .مذاهب در جهان اسلام به خصوص صدر اسلام قابل تطبيق اسـت           
 از اخـتلاف در مـسأله       هـا   ختلافات زيادي شدند كه بيـشتر آن      مسلمانان دچار ا  ) ص  (خدا  

در دوران كوتاه حكومت ابوبكر، در بيشتر شـهرهاي         . امامت و جانشيني نشأت مي گرفت     
شورشيان يكسان  انگيزه  كه  اين  با  . جزيره العرب شورشي بر ضد حكومت مدينه پديد آمد        

 ـ، يك گونه حكم صادر ، از طرف دستگاه نوپاي خلافتها نبود، اما براي همه آن  د و گردي
 و  هـا    بذر پرسـش    سركوب شورش مانعان زكات از سوي حاكميت،      . ركوب شدند همگي س 

 هـر چنـد هنـوز بـه          افـشاند؛  ابهاماتي را پيرامون تعريف ايمان و اسلام در ميان مـسلمانان          
پس از گذشت دو دهـه از آن حادثـه و كـشته شـدن               . مجادلات عقلي و استدلالي نينجاميد    

 مسلمانان به دو گروه بزرگ شيعه       ،بزرگ اي  هفتنآن به    و تبديل    هجري 35سال  در  ان  عثم
، الـبلاذرى (.منـشعب شـدند    و دين عثمـان   ) ع(و شيعه عثمان و جانبداران دين علي        ) ع(علي  

 )435 و 276، 5 ؛ 531 و519  و517 و 512، 4، 1387طبـــري، ؛ 399،6 و 1417،258،5
، گروهي از صحابه با استناد به برخـي سـخنانِ رسـول    )ع  (در آستانه به قدرت رسيدن علي       

، بـا كنـاره گيـري از دخالـت در           و فتنه خواندن حوادثي همچون جنـگ جمـل        ) ص(خدا  
 اسـتدلال برخـي   .يِ داخلي، بذر اعتزال سياسي را افشانده و به قاعدين شهرت يافتند    ها  جنگ

و فتنه اسـت و برخـي بـر ايـن           از اعتزاليون اين بود كه جنگ ميان دو گروه مسلمان باطل            
 و  هـا    ايـن اعتـزال، بـذر ابهـام        .باور بودند كه ما قدرت تشخيص  حـق از باطـل را نـداريم              

يي را كه در حادثه رده و مانعان زكات افشانده شده بود، آبياري كـرد و جامعـه را                  ها  سؤال
بـا  . فراخواندبه طور غير مستقيم به بي تفاوتي و پرهيز از دخالت مستقيم در مسائل سياسي       

روي كارآمدن امويان، اين دشمنانِ ديروزِ اسلام و مسلمان نمايان امروزِ صاحب قدرت، دو              
 قـدم بـه عرصـه حـوادثِ سياسـي            كه از پيش   جريان فكري و سياسي يعني شيعه و خوارج       

خـوارج، امويـان و     .  ضديت با امويان بـود     ها  وجه مشترك آن  ، فعال تر شدند و      نده بود نهاد
ي درگير منازعات مسلحانه و هر مرتكب گناه كبيره اي را تكفير مي             ها  صيتهمچنين شخ 

شـيعيان نيـز    . گفتنـد   مـي  را ناسزا ) ع( كه قدرت را در دست داشتند، علي          هم امويان. كردند
، مورد سـب و     ها  نسبت به خلفاي نخستين نظر مساعدي نداشتند و گاهي از سوي غلات آن            
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ه دوم سـده ي نخـست هجـري و در زمـان حاكميـت               در نيم ـ . دشنام نيز قرار مي گرفتنـد     
ظهور كرد كه به گمان بنيان گذارانش به دنبال راه ميانه و پرهيـز              اي    امويان، مكتب فكري  

 106اين جريان فكري كه براي تأييد نظـر خـود بـه آيـه               . از افراط دو جريان ياد شده بود      
  .  گرفتمسوره توبه استناد مي كردند، در منابع فرقه شناسي مرجئه نا

از خلفـاي پيـشين و پرهيـز از    ) ع(با اين كه مرجئه ي نخستين، بر مؤخر دانستن علـي      
، عثمان، طلحه و زبير بسنده      )ع(مانند علي   ) ص(اظهار نظر در باره ي برخي صحابه پيامبر         

ي بعدي، انديشه ارجاء تطـور يافـت و بـر خـلاف تعريفـي كـه             ها  مي كردند، اما در دهه    
رق اسلامي از ايمان ارائه مي كردند، تعريفِ خاصـي از آن مطـرح نمـود           خوارج و ديگر فِ   

ي بعـدي روبـرو     هـا   كه با مخالفت جمع زيـادي از فقيهـان و محـدثان آن زمـان و دوران                
 اين تعريف عبارت بود از يكسان دانستن اسلام و ايمان و اين كه تنهـا شـهادتين در                   .گرديد

از سوي ديگر، تفكيك عمـل      .مان دخالتي ندارد  مؤمن دانستن افراد كافي است و عمل در اي        
 به صورت سـلبي و نـه         از ايمان هم به مذاق حاكمان خوش آمد و به همين سبب مرجئه،            

ايجابي، هم مدافعِ مشروعيت ِ حكومت اموي بود و هم با روحيه مسالمت جـو و عافيـت          
 2. سازگار بـود  داد،    مي  را تشكيل  ها  طلب اكثريت مردم كه امنيت و رفاه دغدغه اصلي آن         

    و   مرجئه از ارجاء نخستين تا ارجـاء خـالص و غـالي            ر انديشه در اين نوشتار مراحل تطو 
در نهايـت هـضم ايـن جريـان فكـري در ميـان               گوناگون مرجئه و     هاي  ه شاخ ،چرائي آن 

  .است هبررسي شداكثريت جامعه اسلامي به سبب فقدان مرامنامه منسجم 

  مرجئه نخستين
آشـكار  ) ع(شه ارجـاء در پـي قتـل عثمـان و داوري در بـاره او و علـي                    نخستين بنياد اندي  

اينان كساني بودند كـه داوري در بـاره         . است  هياد شد ز مرجئه اولي    ادر منابع كهن    . گرديد
.  يـا قبـول آن دو نمـي دادنـد          و عثمان را به خدا واگذار كـرده و گـواهي بـر رد             ) ع(علي  

و در   يـاد كـرده   فـوق   با عنـوان    ) 116م  (وفه  مورخان،از محارب بن دثار سدوسي قاضي ك      
_________________________________________________ 

نگارنده، مرجئه، علل و عوامل پيدايش و گرايش بـه  : جهت آگاهي بيشتر از خاستگاه مرجئه و نوع تعامل آن با حاكميت رك         1
 مجلـة   ،لمرجئـة  ؛  همو، نـشأة ا      124 – 103 ،1387 شهريور   ،129 سال هفدهم شماره     ، ترويجي معرفت  – مجله علمي    ،آن

 ؛ همـو، مرجئـه و بنـي اميـه،           159 – 133 ،1429 / 2008 الخريف   ،15 السنة الخامسة عشر، العدد      ،العلوم الانسانية الدولية  
 شـماره   ، و همو، همان   146 – 129 ،1383 بهار   ،1همسازي يا ناهمسازي، فصلنامه تاريخ در آينه پژوهش، سال اول، شماره            

  .110 – 77 ،1383  تابستان ،2
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) تا قيامـت (و عثمان را ) ع(ر علي مرجئه نخستين كساني بودند كه كا: اند ه نوشت آن تعريف
  ؛307،  1410،6ابـن سـعد،    (. به تأخير انداخته و به ايمان يا كفر آنان گواهي نمـي دادنـد             

هم چنين از پاسخ بريده بـن       ) 46،  1404،10 ، ابن حجر   ؛458،  7 و   333  ،6،    1413ذهبي،  
 ، عثمـان، زبيـر و طلحـه معلـوم         )ع(به سؤال فردي در باره ي علي          )62م  ( حصيب اسلمي   

او با شنيدن سـؤال     . است  همحارب بن دثار، بر اعتقاد مرجئه بود      پيش از   شود كه وي نيز      مي
   :رو به قبله ايستاد و دستهايش را بلند كرد و گفتياد شده، 

بن عبيد االله و زبير بـن عـوام را           ةطلح لى بن ابى طالب و    خدايا عثمان و ع   
آنان قومى هستند كه در راه خدا كارهاى پسنديده بسيار          : بيامرز، سپس گفت  

شـان   ن كارهـاى پـسنديده    آ  اند، اگـر خـدا بخواهـد آنـان را بـراى            انجام داده 
آمرزد و اگر بخواهد آنان را به سبب ديگر كارها كه پديد آوردند عذاب               مى
هر چه خدا بخواهد عمل خواهد كرد و حـساب ايـشان بـا خداونـد        . كند مى

   )183، 4 ،1410ابن سعد، (.است
برخي مورخان در تعريف مرجئه نخـستين افـزون بـر تـرك داوري در بـاره ي صـحابه،                 

 مـا   :مرجئـه نخـستين مـي گفتنـد         نويسد    مي ذهبي. اند  هپذيرش ولايت شيخين را نيز آورد     
را ) ع(را مي پذيريم اما قضاوت در باره ي عثمـان و علـي   ) كر و عمر ابوب( ولايت شيخين   

.  برائـت مـي جـوئيم      هـا   پس نه ولايتشان را مي پـذيريم و نـه از آن           . به تأخير مي اندازيم   
و عثمان، يـا    ) ع( مؤمن و مصيب دانستن هر دو جناح طرفدار علي           ) 333،  1413،6ذهبي،  (

ضاوت در مورد ديگـري بـه خداونـد، منظـور           مصيب دانستن يكي از آن دو و واگذاري ق        
از ايمـان    بدون اين كه وارد مباحث ايمان و كفر شـوند و عمـل را             اوليه بانيان ارجاء بود؛   

 ) 228، 1، 1367شهرستاني، (.موخر بدانند
به گفته فان فلوتن    با اين كه موضع مرجئه نخستين صبغه سياسي داشت و پديده ارجاء             

تعبيـر برخـي     و بـه     )1368،403مـشكور،    ( صرفاً سياسـي بـود     درآغاز پيدايش، پديده اي   
و هنـوز وارد مباحـث دينـي و           يك مسلك اجتمـاعي سـاده بـود        طريقه مرجئه در ابتدا   

بـا وجـود   كه مسائل ديني از مـسائل سياسـي جـدا نيـست و             از آنجا  عقيدتي نشده بود اما   
 ـ   از يكديگر تأثير مي پذيرند،     ميان آنها، رتباط تنگاتنگ   ا دريج ايـن مـسائل سياسـي،        به ت

و وارد عرصه مباحـث كلامـي گرديـد؛          )1342،69 همائي،( رنگ ديني و مذهبي گرفت    
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هر چند صبغه سياسي و ديني مرجئـه،  .  همساز بودها مباحث كلامي كه با رأي سياسي آن     
               داوري در بـاره     لـي، هر دو نيازمند يك تحليل فلسفي مبتني بر واژه ارجاء بـود كـه در او 

مـي عمـل را از      متخاصم را به تأخير انداخته و به خدا واگـذار مـي كـرد و در دو                طرفين  
در واقع با نگاهي به منابع بـه دو گونـه         . ايمان به تأخير افكنده و از هم تفكيك مي نمود         

ارجـاء سياسـي پـس از    .  فلـسفي _ارجاء سياسي و ارجـاء كلامـي    : ارجاء دست مي يابيم   
، عثمـان، طلحـه و زبيـر و نيـز           )ع(ري در بـاره علـي       كشته شدن عثمان پديد آمد كـه داو       

بنيـان  . را به تأخير مـي انـداخت      ) ع(ي دوران خلافت علي     ها  شركت كنندگان در جنگ   
 در ايـن زمينـه بـه شـهرها          اي  ه كـه نام ـ   ارجاء، حسن بن محمد حنفيه بـود       گذار اين نوع  

 و  160 و 140،  9بـي تـا،   ؛ابـن كثيـر،     1413،6،332؛ذهبي،1410،5،252،ابن سعد  ( .نوشت
ين نوع ارجاء به مـرور      ا 4. رساله او با تحقيق برخي مستشرقان اكنون موجود است         3)209

 در باره چهار خليفه نخست اندك       ها  زمان منقرض شد؛ چون هم عقيده اصلي نخستين آن        
 و هم اين كـه رأي علمـاي اهـل           )1377،38مادلونگ،   (اندك جاذبه خود را از دست داد      

) 127،  2،  1929الاشـعري،   (.اسـت   هبـود ) ع( گرفت كه حق بـا علـي         سنت نيز بر اين قرار    
         بر انديشه حسن   هم  ي  هاي  ه ردي . مي كردند  شيعه و خوارج هم، هر دو، ارجاء سياسي را رد

 فلـسفي بـدين   _ ارجـاء كلامـي   اام ـ) Cook, 1981, 159- 163( .بن محمد حنفيه نوشته شد
 به عمل فـرد ارتبـاطي نـدارد، در سـده            معني كه ايمان امري بسيط و اعتقادي قلبي است و         

 تـرين  مهـم . دوم و بيشتر در عصر عباسيان كه اين گونه مباحث رونق گرفته بود، پديد آمد   
  .  مؤمن و كافر بود  در باره تعريف ايمان، كفر،ها بحث آن

    ارجاء فقها
رخـي صـحابه درگيـر     مرحله نخست ارجاء فقـط پرهيـز از داوري در مـورد ب            با اين كه    

 اما معتقدان به ارجاء بـه سـرعت   ، بود به عنوان واكنشي در برابر خوارج     زعات سياسي منا
 يرا مي ديدنـد كـه خـوارج عمـل را جـزء            ايمان و كفر را مطرح كردند؛ ز      تعريف  مسأله  

_________________________________________________ 

به تفصيل به اين مسئله پرداخته » حسن بن محمد حنفيه نخستين نظريه پرداز ارجاء« نگارنده در نوشتاري با عنوان   1
، دوره 77 پژوهشي علوم انساني دانشگاه الزهراء، ويژه تاريخ اسلام و ايران شماره پياپي –فصلنامه علمي : رك . است

  .1388،  تابستان 2جديد شماره 
2 Josef Van Ess , DAS KITAB AL_IRGA , DES HASAN  B. MUHAMAD  B . AL_HANAFIYYA , 

ARABICA , TOME XXI , ANNEE 1974 , PP 248 – 255.  
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جدانشدني از ايمان مي دانند كه داشتن هر يك از آن دو، موجـب بـي نيـازي از ديگـري                     
رتكبان گناهان زشت و آشـكار مـسلمان نيـستند و           خوارج همچنين مي گفتند م     .نمي شود 

با اين كه فرق مختلـف خـوارج بـا يكـديگر اخـتلاف              . بايد با آنان همچون كفار جنگيد     
 عثمان، معاويـه و يـاران و         بعد از حكميت، تكفير   ) ع(نظرهايي داشتند، اما در تكفير علي       

ساني كـه بـه مـسأله       و ك ـ ) ابو موسي اشعري و عمرو عـاص      (مين  تكفير حكَ   دوستدارانش،  
همداسـتان       حكميت تن دادند، تكفير مرتكب كبيره و همچنـين خـروج بـر امـام جـائر،                

 مرجئـه بـرآن بودنـد كـه حتـي بـا               در برابر خـوارج،    )193،  3،  1409مسعودي،   (.بودند
مرجئـه  بـر آن      از ايـن رو،     . مرتكبان گناهان كبيره بايد معامله اي همچون مؤمنان شـود         

ه به افعال آدمي همچون برترين اعمال، انصراف حاصل كنند و به تكامل             شدند كه از توج   
 ،1372مكـدرموت،    (بخشيدن به مفهوم ايمان به عنوان معرفت و اقرار خارجي بپردازند؛          

اعتقـاد  بـه قيامـت   زيرا مرجئه به معوق داشتن حكم در باب مرتكـب گنـاه كبيـره          )311
وي كه با آنچه يـك فـرد را عـضوي از كـل              به نح    ناچار با مشكل تعريف ايمان،        داشتند،

به همين دليل اعمال را از تعريف ايمان        .  مواجه شدند   جامعه مي كرد سازگار در مي آمد،      
 مفهوم ايمان را بـسط داده       ها  آن)  1377،38  ؛ مادلونگ، 1381،124لالاني،  ( .جدا ساختند 

ين ايمان و اسـلام يـا       در تعليمات آنان ب   . و آن را موجب عضويت در امت اسلامي دانستند        
مرجئه اساس نجات را، ايمـان       ) 1370،50وات،  ( .بودپيوستن ظاهري به امت هيچ فرقي ن      

برخي از رهبران و فرق مرجئـه در تحقيـر و بـي ارزش              . قلبي و شهادت لفظي مي دانستند     
   ي پيش رفتند كه ايمان يك انسان گنهكار را همسان ايمـان جبرئيـل و               كردن عمل به حد

مساوي گرفتن ايمان با عمل يا داخل كردن عمـل در مفهـوم ايمـان از                . دانستند) ص(پيامبر  
 هـا   لحاظ اجتماعي مرجئه را با مشكل مواجه مي ساخت؛ زيرا آن آرامش و آشتي كه آن               

 از لحاظ نظري نيز ايمان را عميق تـر از آن            ها  آن. بدنبال آن بودند را برآورده نمي ساخت      
از اين رو به تبيين ايمان بر اسـاس شـناخت           . ن عمل نمايان گردد   دانستند كه بتواند در ميدا    

. و معرفت پرداختند و آن را عنصري درونـي دانـستند كـه فراتـر از امـور ظـاهري اسـت         
گستره بحث جدائي عمل از ايمان و پيامدهاي آن بسيار وسيع تر از ارجـاء نخـستين بـود؛             

شد شامل رفتار دينـي همـه مـسلمانان         زيرا توجيه كلامي كه براي اين باور بكار برده مي           
ي هـا   بود و بسيار فراتر از بحث رهايي از منازعات سياسي صـحابه و تابعـان و شخـصيت                 

؛ 1376،1،139شهرستاني،(ارجاء فقها  گيري شكل در زيادي   هاي  شخصيت. صدر اسلام بود  
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 ضـد   هـاي   بودند كه برخي در شـورش     مؤثر   )1416،339؛ ابن تيميه،  233،  5 ،1413ذهبي،
   . موي شركت داشتند و برخي تنها به انديشه نظري ارجاء بسنده كردندا

اعتقاد به ارجاء فقها در عراق و خراسان نسبت به منـاطق ديگـر، طرفـداران بيـشتري                  
سـمعاني،  (  بـود  از مرجئـه كوفـه    )155 يـا    153م  (مسعر بن كدام عـامري هلالـي        . داشت

د عباسيان، به همراه ابوحنيفـه، مـردم را   كه در قيام ابراهيم بن عبد االله ض     ) 114،  1408،4 
 ابوحنيفـه را بـه بـاد انتقـاد          ومسعر  ، مرجئه   سببهمين  به  . براي ابراهيم دعوت مي نمود    

مـي   اعتقاد او به ارجاء آن است كه خـود           هاي  هاز نشان  )314،  1416الاصفهاني،   (.گرفتند
 .سـبحان االله  : گفـتم . گويد مسلم بطين را ديدم كه در مـسجد مرجئـه را هجـو مـي كـرد                 

    )658  ،2 ، 1401الفسوي، (
. اسـت )99م  (عالمان مرجئه ذر بن عبد االله مرهبي همـداني          و از   از ديگر تابعان كوفه     

 297،  6 ،  1410ابن سعد،    (.اند  هشرح حال نويسان از وي به عنوان منِ عباد الكوفه ياد كرد           
به جهـت ارجـاء او را تـرك          سعيد بن جبير     اند  هنوشت) 314،  7 ،1417؛ بلاذري،   298 –

 كـه  انـد   هل من تكلم في الارجاء در كوفه شمرد       اواو را   ) 218  ،3،    1404ابن حجر،   . (كرد
 اد بن ابي سليمان آن را در مباحث عدم استثناء در ايمان و كم و بيش نـشدن                  شاگردش حم
 را  شگفته شده ابراهيم نخعي به سبب مرجئه بودن ذر جواب سـلام            .است  هآن توسعه داد  

افزون بر ذر، پسرش عمر     ) 238،  1 ،1404؛ ابن حجر،    32،  1382،2ذهبي،  ( .است  هنمي داد 
 ؛ ابـن    362 ،6 ،  1410ابـن سـعد،     (.از رؤسـاي مرجئـه بـود       و   نيز اهل كوفـه   )  ق   153م  (

   )20 – 19، 45 ،1415عساكر، 
گفتـه  وقتي به او . يكي ديگر از رؤساي مرجئه كوفه بود  ) 120م  (حماد بن ابي سليمان     

شد تو جايگاهي از نظر اجتماعي و علمي در ميان مردم داشتي، چگونه پيرو مرجئه شـده                 
.  تابع باشم بهتر از آن است كه در مسير باطل، رئيس باشم             من در مسير حق،   : اي؟ پاسخ داد  

  (. ملعون مـي ناميـد      ابراهيم نخعي كه استاد حماد بود، او را به جهت داشتن اعتقاد ارجاء،            
اعمش به جهت اعتقاد حماد به ارجاء به وي سـلام نمـي             ) 305 و   303،  1418،1،  العقيلي

طبـري،   (.ابراهيم بن ابو موسي اشعري بود     ) مولي  ( وي وابسته     )595،  1382،1ذهبي،(.كرد
 گوياانديـشه قاعـدي گـريِ خانـدان اشـعري در            )16،  1404،3  ؛ابن حجر، 1387،643،11

يرا حوزه درس ايشان مرجئه پرور و پيـروانش در           ز  ؛است  هگرايش وي به ارجاء مؤثر بود     
؛ همـان گونـه كـه       انـد   هميان فقهاي كوفه بسيار بود و امثال ابو حنيفه شاگردي او را كرد            
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 وقتـي   )459 و   347،  1413،7ذهبـي،    (.حماد نيز شاگردي محارب بن دثـار را كـرده بـود           
:  ديـدي؟ پاسـخ داد     حماد از بصره به كوفه بازگشت،از او پرسيدند اهل بـصره را چگونـه             

منظور او اين بود كـه      . اند  هبصره، قطعه اي از سرزمين شام است كه در كنار ما قرار گرفت            
به انديـشه    او چنان    )325،  1410،6ابن سعد،    (.مانند ما نمي انديشند   ) ع(آنان در باره علي     

ابـن  ( .ت كه ديگران را در برابر خود مثل قطـره در برابـر دريـا مـي ديـد                  باور داش ارجاء  
 با اين كه به دليل عثماني مذهب بودن بصريان گرايش بـه انديـشه               )147،  1408،2حنبل،  

رسـد وجـود افـراد ذي         مـي  بايست بيش از كوفه باشد، اما بـه نظـر           مي ارجاء در اين شهر   
نفوذي همچون ابوحنيفه در كوفه كه خود از نظريه پردازان ارجاء فقها بـود، اسـتقبال از                 

  .شتر از بصره بوداين فكر در كوفه بي
قديـد  .  كرددتوان به عنوان مرجئه يا      مي  ياد شده از افراد زير نيز      هاي  افزون بر شخصيت  

بـي  كحالـه،    (.بن جعفر، شاگرد ابوحنيفه و فقيهي از اصـحاب رأي، از مرجئـه كوفـه بـود                
سـمعاني،   (.اسـت   هاهل كوفه و مرجئي عابـدي بـود       ) 168م  ( مندل بن علي عنزي      )8،129،تا

مـي    شبابه بن سوار فزاري ساكن مدائن و بغداد كه مردم را بـه ارجـاء فـرا                 )1408،4،251
 .گفتـار همـان كـردار اسـت    : آيا ايمان قول و عمل نيست؟ پاسـخ داد : از او سؤال شد   . خواند

 محمد بن ابان بن صالح قرشـي كـوفي از دعـات مرجئـه معرفـي                 )381،  8 ،1408 سمعاني،(
موسي بـن ابـي كثيـر انـصاري          )31،  1390،5   ابن حجر،   ؛418،  1413،10  ذهبي، (.است  هشد

كوفي از متكلمان و بزرگان مرجئه بود كه بر عمر بن عبد العزيز وارد شد و بـا او در بـاره                   
 محمد بن خـازم     )1404،10،328؛ ابن حجر،    339،  6،  1410ابن سعد،    (.ارجاء سخن گفت  

، رئـيس مرجئـه   )195م (اويه تيمـي  ، وابسته بني سعد بن زيد مناه معروف به ابو مع )حازم(
ي، ؛ ذهبـــ1412،10،21ابــن الجــوزي،   ؛1408،4،16ســمعاني،   (.اســت  هدر كوفــه بــود  

داعيـه فـي الارجـاءمعرفي       )202م(ابويحيي عبد الحميد بن عبد الرحمن كوفي        )1413،9،76
 اسـت   هاب بن عبيد االله تيمي كوفي از قصه سرايان مرجئي مذهب كوفـه بـود              جو .است  هشد

 عمرو بـن   )339، 1413،7 ، ذهبي؛1415،298ابن قتيبه،    (.تي درجرجان سكني گزيد   كه مد 
از تيره مراد مي گفت من در آراء مختلف نظر كـردم و گروهـي               )116م  (مره عجلي كوفي    

    )186 – 1405،2،185   العجلي، (.بهتر از مرجئه نيافتم و بنابراين من مرجئي هستم
عنوان نخستين كسي كه مكتب ارجاء را در ميـان          مورخان از حسان بن بلال مزني به        

 مرجئه با اقامـت در بـصره از          )298 ،1415ابن قتيبه،    (.اند  هنام برد   مردم بصره تبليغ كرد،     
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 ـ            ن ام آن دچـار سـختي و گرفتـاري         عمت و رفاه برخوردار شدند، بي آن كـه از سـوي حكّ
را در مـذهب ارجـاء   علي الخصوص موالي آن، گمـشده خـويش       گردند؛ زيرا مردم بصره،     

اين تمايل به ارجـاء ناشـي       )175،  1371؛ معروف حسني،    36بي تا،   اسماعيل،   (.يافته بودند 
 طلـق   .دانـست   مي از تسامحي بود كه در اين انديشه وجود داشت و ايمان را برابر با اسلام              

وي را از تابعـاني بـه شـمار     . اهل بصره بود كه در مكـه سـكني گزيـد          ) 94م  ( بن حبيب   
او همان است كـه     )228 – 227،  7 ،1410ابن سعد،   (. كه اعتقاد به ارجاء داشت     اند  هدآور

به همراه سعيد بن جبير و به دست خالد بن عبد االله قسري زنداني شـد و در حـال طـواف          
 طلـق بـن     )163،  3،    1409؛ مـسعودي،    1410،6،264ابن سعد، (.نيز زنجير بر گردن داشت    

اعتقـاد بـه     از او كـه   . ن بصره بود كه در مكه سكني گزيـد        عبد االله عنزي نيز از نسل تابعا      
انديشه ارجاء داشت، به عنوان عابدترين فرد زمان خويش ياد شده و مورد ستايش بسياري               
از بزرگان آن روز قرار گرفته كه در سخنان خود مردم را به رعايـت تقـوي و عمـل بـه                      

، 7،  1413؛ ذهبي،   101،  9ا،  بي ت ابن كثير،    ( .طاعت الهي و ترك معصيت دعوت مي كرد       
گفته شده سعيد بن جبير، مـردم را بـه جهـت ارجـاء طلـق بـن حبيـب از                     ) 122 – 121

  )228 و 169، 1410،7ابن سعد، .(همنشيني با او بر حذر مي داشت
وجه نامگذاري اين مرحله به ارجاي فقها از اين روست كه تني چند از فقيهـان اهـل                  

زديك ترين فرقه مرجئه به اهل سـنت را پيـروان ابـو              حزمابن  . سنت به آن باور داشتند    
بـا  او  . است  ه را جهميه و كراميه معرفي نمود      ها  دانسته و دورترين آن   ) ارجاء فقها ( حنيفه  

ي هاي  ه را به چهار شاخه تقسيم نموده و شاخ        ها  بررسي ماهيت ايمان از ديدگاه مرجئه، آن      
 از مرجئه غلات معرفي كرده و اين        اند  هي دانست كه ايمان را صرف اعتقاد قلبي يا اقرار زبان        

، انـد   هدو شاخه را به همراه شاخه سوم كه ايمان را هم اعتقاد قلبي و هم اقرار زباني دانست                 
بي و اقرار زباني به عمـل   اما اعتقاد شاخه چهارم كه افزون بر اعتقاد قل        . است  هبه نقد كشيد  

يسد اين اعتقاد فقها، اهل حديث، معتزله، شـيعه و          نو  مي او. است  ه، تأييد كرد  اند  ه داد نيز بها 
ابـن   (.يابـد   مـي  خوارج است كه ايمان با انجام عمل نيك، افزايش و با نافرمـاني، كـاهش              

ابن تيميه نيز با وجود بدعت خوانـدن ارجـاء، مرجئـه را               )189 – 188 ،3 ،1390حزم،
 و اهـل حـديث،      انـد   هشـد ؛ زيرا فقهاي كوفـه در آن وارد         است  هبهتر از قدريه معرفي كرد    

او از نويسندگاني است كه واژه ارجـاء الفقهـا را           . اند  هروايت ثقات مرجئه فقها را پذيرفت     
   )339 ،1416ابن تيميه، (.است هبكار برد
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  غلو در ارجاء
 در ارجـاء    مرحله سوم ارجاء پديد آمد و آن غلو       مراحل مذكور،   پس از عبور مرجئه از      

عرفت قلبي تعريف مي كرد و نسبت بـه انجـام فـرائض دينـي بـا               بود كه ايمان را تنها به م      
مرجئـه نيـز    . مرجئه جهميه يا غاليه در صدر اين مرحله قرار دارد         . تسامح مواجه مي شد   

ي ها  در منابع كهن بارها به گروه     . اند  هي غالي بود  ها   گروه دارايهمچون ديگر فرِق اسلامي     
بر اين بود كه با تحقق ايمان، هيچ معـصيتي           كه باورشان    است  هافراطي از مرجئه اشاره شد    

 . باز هـم مـستوجب دوزخ نخواهـد شـد           زيان بخش نيست و مؤمن با ارتكاب هر گناهي،        
غـلات مرجئـه    : ذهبي مي نويسد  ) 159،  1414،10؛الصالحي الشامي،   27،  1356مشكور،  (

عتقـد بـه    يك دسته مي گويند ايمان گفتار زباني است و اگر كسي در قلبش م             : اند  هدو دست 
اين سخن محمـد بـن كـرام        .  خدا و اهل بهشت به شمار مي رود         ولي  كفر باشد، باز مؤمن،   

كسي كـه اقـرار بـه شـهادتين كـرده،           : دسته دوم مي گويند   . سجستاني و هواداران او است    
نيـز از     ابـن حـزم    )313،  19،  1413  ذهبي، (.مؤمن است گر چه با زبانش اعلان كفر كند        

  : است ه غلاُت مرجئه ياد كرددو طائفه به عنوان
كرام سجستاني، معتقدند ايمان صـرف گفتـار بـه زبـان              بن  كراميه، پيروان محمد   . 1 

جايگاه اين گـروه در خراسـان        .است اگر چه در قلب كافر باشد، او نزد خدا مؤمن است           
ان را حفظ كرده و     ئبه گفته مادلونگ كراميان در مذهب پايگاه اصلي مرج        . مقدس است 

همـين جهـت       بـه  ) 73 ،1377 ،مادلونگ  (.دانستند   را جزء لاينفك مذهب نمي     ها  لعم
ي كلامي، كراميه را به عنوان افراد افراطي كه ايمان را تنها اقرار زبـاني، و                ها  برخي گروه 

دانستند متهم ساختند و گفتند اگر چنين باشد، پـس منافقـان             نه معرفت و تصديق قلبي، مي     
  (Made lung, 1993, VII, 606)  .ان واقعي خواهند بودنيز مؤمنصدر اسلام 

لبي است اگر چـه بـا زبـان و          ق پيروان جهم بن صفوان معتقدند ايمان امري        جهميه  .2
حــسن صــادق، . (اينـان نيــز در خراسـانند  . بـدون تقيــه اعـلان كفــر كنـد و بــت بپرســتد   

 هـا   برخـي از آن     : كه فان فلوتن مي نويسد     است  ه گرو در باره همين  )  212 – 1414،211
. گام را فراتر مي نهند و بر عقيده توحيد يك معني اخلاقي و دينـي عميقـي مـي گذارنـد                    

جمـلات زيـر را بـه     . عتراف قلب به وحدانيت خداست نه زبـان       ا در توحيد،    ها  عقيده آن 
يكي از رؤساي مرجئه، جهم بن صفوان، راز دار حارث بن سريج، نـسبت مـي دهنـد كـه                    

پنهاني در قلب است، هر چند به زبان اعلان كفر دهد، بـي پرهيـز بـت                 ايمان يك پيمان    
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پرستي كند يا يهودي و مسيحي شود، در شهر اسلام پرستش صليب كند و آگهي به تثليـث                  
شخص مومني است و ايمان كامل به خداونـد تبـارك و              چون در همين حال بميرد،      . دهد

 ابـن حـزم،     ( .ر بهـشت جـاي دارد     دوست خداوند تبارك و تعـالي اسـت و د         . تعالي دارد 
اسـاس نهـضتي كـه جهـم از          بـه گفتـه وات،       )74 – 73 ،1325لوتن،  ف؛  204،  4 ،  1390

متفكران آن به حساب مي آمد اين بود كه حكومت بايد بر اسـاس كتـاب خـدا و سـنت                     
 جهميـه تحـت     انـد   هگفت برخي   .اين حركت سپس به مرجئه منتقل شد      . پيامبر رفتار نمايد  

  )Watt, 1993,vol 2, 388( . ندر يوناني بودتأثير افكا

  تضعيف شريعت 
 خواسته يا ناخواسته منجر به اءرجا هاي هبرخي انديشدر پي تطور تدريجي انديشه مرجئه،   

 دران  گرديد؛ هر چند خود مرجئ ـ      مي  مذهبي تضعيف شريعت و عدم اهتمام لازم به فرائض       
 اهتمام  مرجئه به واجبات و فرائض دينـي          فلوتن در باره عدم   . عمل به فرائض پاي بند بودند     

 مي گويد اسلام صحيح و ايمان بحق يك چيز واحـد اسـت و               )بن صفوان  ( جهم: مي گويد 
طبيعي است كه پيروان اين گونه عقايد با نظر تحقير به فرائض عملي دين اسلام مي نگرند و 

حكـام تمـام و     وظايف شخصي خود را نسبت به اطرافيان و معاشرين خود واجـب تـر از ا               
گلدزيهر هم پس از معرفي مرجئه به عنوان         )74 – 1325،73فلوتن،   (.كمال قرآن مي دانند   

گروهي از مسلمانان كه پذيرش خداي يگانه را اساس مسلماني دانسته و همه فرائض را رها 
، 1358  گلدتـسيهر،  (.مـي دانـد   ) كار اندام   (كرده بودند، صفت مشخص آنان را تحقير عمل         

 به احكـام  ها حسني رازي بدون نام بردن از گروه خاصي از مرجئه، به بي اعتنائي آن       )247
مرجئه معتقد بودند كه عبـادت فقـط، معرفـت و محبـت             : شرعي اشاره كرده و مي نويسد     

معتقدند ايمان اعتقـاد     مرجئه   اند  هتهمچنين گف ) 1313،50،يحسني راز  (.خداي تعالي است  
.  كنـد  و شرب خمر نمايد و قتـل نفـس و زنـا    ترك كندقلبي است گرچه نماز و زكات را  

 مقريزي مرجئـه    )436،  9،  1413 ذهبي،    (. مؤمن كاملند و داخل آتش نمي شوند       ها  تمام اين 
 .انـد   ه را وعديـه خوانـد     هـا   في اثبات الوعد و الرجاء و نفي الوعيد و شهرسـتاني آن            ةرا غلا 

دانـستند در     مـي  آيات وعيـد را عـام      كه معتزله و خوارج      اند  ه نوشت )406،  1368مشكور،  (
پنداشتند؛ چون بـا صـفات رحمـت،          مي ، مرجئه آيات وعد را عام     ها  حالي كه در مقابل آن    

  )342 ،1365ماتريدي،  (.عفو و غفران الهي سازگارترند
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 هـا    در برخـي دوره     با افراط و غلوي كـه مرجئـه در تـرويج انديـشه ارجـاء داشـتند،                
ري، به ويژه براي عامه مردم كه معتقد مي شدند عمل ركـن             چنين باو . اباحيت رواج يافت  

امـين مـصري،     ( .ايمان نيست، موجب كاهش التزام به عمل و تسامح و تساهل مي گرديـد             
انديشه مرجئه را داراي عكـس  برخي خاورشناسان از همين رو است كه     ) 320،  1975،3

 تـسامح مرجيـان     )131 – 130،  1367گيـب،     (.انـد   هالعمل ضعف و سستي اخلاقي دانست     
چنان افراطي بود كه حتي قضاوت در باره كفار و مشركان را نيز ناروا مي شمردند؛ زيـرا                  

اين خداست كـه    .  نيت ايمان نهفته باشد    ها  شايد در دل آن   . خداوند از قلب آنان آگاه است     
   ) 328 – 325، 1، بي تاامين مصري،   (.بايد در باره آنان قضاوت كند

قرائـت  ه و   حكم نمودن انديـشه ارجـاء، دسـت بـه تأويـل روايـات زد              مرجئه براي م  
ميان فرق اسلامي روايتي مشهور وجـود دارد كـه در صـورت              در. نمودند  مي  ارائه اي  هويژ

يفتـرق امُتـي علـي ثـلاث و      :اسـت  ه، آن حضرت فرمود)ص(صحت انتساب به رسول خدا  
 تنها يـك فرقـه    بر اساس اين روايت، .ة ناجية، اثنتان و سبعون في النار و واحد    فرقة سبعين

در  مرجئه بر خـلاف مـشهور،        در حالي كه  . اهل نجات خواهند بود   از هفتاد و سه فرقه،      
امت من بر هفتاد و سه گروه تقسيم مـي           :است  هفرمود) ص(معتقد بودند پيامبر    اين روايت   

از نقل اين دو    مقدسي پس   .  هفتاد و دو فرقه بهشتي و يك فرقه دوزخي خواهند بود            شوند،
مقدسـي،   (.است  هگونه روايت، روايت اخير را اصح اسناداً و روايت نخست را اشهر دانست            

اين برداشت از روايت ياد شده كه منحصر به مكتب فكري مرجئه اسـت، بـا                )39،  1411
تعريف آنان از ايمان نيز سازگارتر است؛ زيرا دائره مؤمنان را بـسيار وسـيع تـر از سـاير                    

 سـخن بـه     م دينـان  ى خـرّ  ها  هو ك مقدسي از مردمي در كوه دماوند و      . ي مي داند  فرق اسلام 
و بـي اعتنـائي بـه       ي مرجئـي    هـا   ميان آورده كه نشانگر استقبال مردم اين خطهّ از انديشه         

اننـد  ئگمان از مرج   ايشان گروهى بى  : ف اين منطقه مي نويسد    او در وص  . استفرائض ديني   
با ايـن   : ايشان مسجد نديدم، با ايشان مناظره كرده گفتم       ه كنند، در ديه   غسل از جنابت نمى   

مگـر مـا    : گفتند آيند؟ ايشان مى   مذهب كه شما داريد چگونه مسلمانان به جنگ شما نمى         
هاى پروردگار را ترك كـرده،       آرى ولى شما فريضه   : نيستيم؟ گفتم ]  و مسلمان [توحيدگرا  

 .دهيم له ماليات بسيار به سلطان مى     ما همه سا  : گفتند! ايد مقررات مذهب را موقوف داشته    
در باره پيامد انديشه ارجاء و ترغيب مردم به گنـاه            ابن ابي الحديد  )398،  1411 مقدسي،(

اگر مذهب ارجـاء نبـود خداونـد در زمـين           : و به حق استاد ما ابوهذيل گفت      : مي نويسد 
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ان مـردم   معصيت نمي شد؛ چون بيشتر گناهكاران به رحمت خداوند تكيه مي كنند و مي             
 زمان محدودي عذاب مي شـوند       ها  آن. مشهور است كه خداوند گناهكاران را مي آمرزد       

 با تمـايلي كـه بـه شـهوات         ها  از سوي ديگر، نفوس انسان    . و پس از آن به بهشت مي روند       
اگـر اعتقـاد    . زودگذر دارند، با تكيه بر همين باور به طرف گناهـان ترغيـب مـي شـوند                

مرجئه در ميان مردم پديد نيامده بود يا اصلاً نافرماني خداوند صورت نمي گرفت يا ايـن                 
  )244 – 243، 18 بي تا،ابن ابي الحديد،  (.كه بسيار اندك بود

 به عمـل    ها  عن و بيزاري از مرجئه در روايات همين بي اعتنايي آن          شايد يكي از دلايل ل    
مـن از قدريـه كـه       : روايت شـده كـه مـي گفـت        ) ع(از زيد بن علي     . و فرائض ديني است   

گناهان خود را به خدا مي بندند و از مرجئه كه فاسـقان را بـه عفـو الهـي اميـدوار مـي                        
ريخي نيز مؤيد ايـن ادعـا اسـت كـه           برخي شواهد تا   )231،1،  1362متز،   (.سازند، بيزارم 
ي مرجئـه موجـب تـرويج بـي بنـد وبـاري و انحطـاط اخلاقـي جامعـه                    ها  برخي انديشه 

 كه يك نفر شـيعي بـا فـردي مرجئـي برسـرعقيده              است  هدر كتاب الاغاني آمد   . است  هبود
سرانجام هر دو توافق مي كنند كه كسي را به داوري           . خويش به بحث و جدل مي پردازند      

 اعتقادت كدام يك از دو       به  از او مي پرسند    ها  آن. به ناگاه دلال از راه مي رسد      . دبرگزينن
ه مي دانـم كـه   من نمي دانم، همين انداز: مي دهدگروه شيعه و مرجئه بهتر است؟ او پاسخ   

من براي بالا تنه ام، عقيده شـيعه را پذيرفتـه ام و بـراي پـائين تنـه ام، عقيـده مرجئـه را                         
 نيز نمونه بارز ارجاء مبتذل و غيـر         5شعر ابو نواس  ) 1368،1،421اني،   اصفه (.دوست دارم 

او در پاسخ حسن بن رايه كه از وي مي خواهد او را موعظه كند، اشـعاري                 . اخلاقي است 
 تا مي تواني بـسيار گنـاه كـن، زيـرا تـو بـا پروردگـار                   :سرود كه ترجمه آن چنين است     
ام ورود نزد او، از عفو و بخشش او آگـاه           به زودي هنگ  . آمرزنده اي ملاقات خواهي كرد    

آنگـاه انگـشت خـود را از        . خواهي شد و آقا و پادشاه توانمندي را ديـدار خـواهي نمـود             
ابن  (.را رها كردي   ) ها  شادي ( ها  پشيماني خواهي گزيد كه چرا از ترس آتش جهنم، بدي         

در شـعري   ) ع( صادق   يي است كه امام   ها  به دليل رواج چنين انديشه    ) 234،  10بي تا، كثير،  
ابــن شــهر  (.اســت ه پرداختــهــا كــه منــسوب بــه اوســت، پــيش از ابونــواس، بــه نقــد آن

_________________________________________________ 

بارگى معروف   لامغ شعر او درباره شراب و .است ) 198 – 146(حسن بن هانى مشهور به ابو نواس، شاعر قرن دوم هجرى   1
 ،1969  ابن قتيبه، :ك.  ريقى و دينى نبوده است، براى اطلاع بيشتر از شرح حال واست و چندان پايبند به اصول اخلا

  . 227،  10؛ ابن كثير، 204، 4  ،1408؛ سمعاني، 680
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از ديگر شواهد تاريخي مبني بر ابتذال اخلاقي مرجئه، قـصيده اي            ) 275،  1376،4آشوب،
ان بسياري وي را از مرجئ ـ     كه   -است كه عصام بن حسين در باره صالح بن محمد ترمذي            

 هم  ، وي در سروده خويش قاضي ترمذ را شيخ فتنه گري           .است  ه سرود - اند  هبه شمار آورد  
ي هـا    معرفي مي كند كه جزو صـالحان نيـست و مرتكـب زشـتي              ،رديف جهم بن صفوان   

؛ ذهبـي،   176 ،1404،3؛ ابـن حجـر،      371 – 370،  1بي تـا،  ابن حبان،   (.گوناگوني مي شود  
1413، 2، 300 -  301(  

ن انديشه مرجئه، گرايشي افراطـي از اصـل انديـشه           شواهد تاريخي نشان مي دهد كه اي      
، همـه معتقـدان بـه انديـشه         هـا   ارجاء است و نبايد با بسنده كردن و استناد به اين تندروي           

در ميان مرجيان نيز، همچـون ديگـر فـرق اسـلامي،            . ارجاء را به ابتذال اخلاقي متهم نمود      
حد ثابت شمردن ايمان، در صورت گروهاي معتدلي وجود داشتند كه با اعتقاد به ارجاء در 

ارتكاب گناه، با افراط در آن مخالف بوده و خود نيز به واجبات دينـي و اخـلاق اسـلامي                    
طلق بن عبد االله عنزي با وجود اعتقاد به انديشه ارجـاء، بـه    گفته شد كه از   .پايبندي داشتند 

زرگـان آن روز قـرار      عنوان عابدترين فرد زمان خويش ياد شده و مورد ستايش بسياري از ب            
؛ كه در سخنان خود مردم را به رعايت تقوي و عمل به طاعـت الهـي و تـرك                    است  هگرفت

   )122 – 121، 7، 1413؛ ذهبي، 101، 9 بي تا،ابن كثير،  (.معصيت دعوت مي كرد
مي توان گفت هيچ يك از متكلمان مرجئي در مراعات اخلاق، سهل انگار و بي بنـد                 

بـر همـين اسـاس    .  توجهي به شرح و فرائض ديني پشتيباني نمي كردندو بار نبودند و از بي     
سـهل  . انـد   هبرخي ارجاء ابوحنيفه را به جهت اهتمام او به فرائض و عبادات انكـار كـرد               

انگاري و تسامح در برابر تكاليف ديني از پيامدهاي انديشه مرجئه، آن هم در ميان تـوده                 
كه معتقد به ارجاء بود، خود نيـز شخـصاً در ايـن             مردم بود نه اين كه هر متكلم يا فقيهي          

البته موضوع سخت گيري بي جـاي امويـان نـسبت بـه             . مورد اهل سهل انگاري بوده باشد     
 باعـث شـد كـه مرجئـه بـا          نومسلمانان از طرفي و تفكيك عمل از ايمان از طرف ديگر،          

از اهتمام شان بـه     تسامح و تساهل به فرائض ديني بنگرند و به طور طبيعي عامه مردم نيز               
  .   عمل كاسته شود

   فقدان مرامنامه منسجم
ي اصـلي   ها   مرجئه يكي از فرقه     اگر به زبان منابع فرقه شناختي سخن بگوئيم بدون ترديد،         
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ي زيـادي منـشعب     هـا   در ميان ديگر فرق اسلامي است كه در درون خود نيـز بـه گـروه               
ه عنوان يكي از كبِار فرق اسـلامي و         نويسندگان منابع فرقه شناختي از مرجئه ب      . است  هشد

، بـي تـا     جرجاني،( .اند  هيكي از چند فرقه اصلي در رديف شيعه، خوارج و معتزله ياد كرد            
و اختلاف ميان   ريشه تمام مذاهب مسلمانان     آنها   )112 – 105،  1413   ؛ الملطي،  396  ،8
مقدسـي،   (.انـد   هانستشيعه، خوارج، مرجئه و معتزله د     اصلي  را منشعب از چهار فرقه      نها  آ

ي هـا    ابـن حـزم فرقـه       )17،  1355 ،؛ نوبختي 21 – 20،  1971  ناشي الاكبر،  ؛   38،    1411
  ابـن حـزم،    (.اسـت   هاهل سنت را بـه عنـوان فرقـه پـنجم ذكـر كـرد              و   فرقه   اصلي را پنج  

 ابو الحسن اشعري مسلمانان را به ده صنف تقسيم كرده كه مرجئـه يكـي                )368،  1390،1
   )65، 1بي تا،اشعري،  (.ستها از آن
 حقيقت اين است كه جز با تسامح نمي توان اين جريان فكري را فرقـه يـا مـذهبي               اما

 خوارج، معتزلـه و اهـل سـنت قـرار داد؛ همچنـان كـه                 در رديف مذاهبي همچون شيعه،    
براي آن كـه بتـوان جريـاني را مـذهب      .قدريه را نمي توان مذهب يا فرقه مستقلي خواند     

هـر  . نيازمنداحراز شرايطي چند هستيم    ر رديف مذاهب ياد شده به شمار آورد       خواند و د  
يي هـا   خوارج و معتزله، افزون بر مميزات فكري ويژه كـه جريـان             يك از مذاهب شيعه،     

   هـم  هـا   آن.  را داشتند، دو ويژگـي ديگـر را دارا بودنـد           ها  همچون مرجئه و قدريه نيز آن     
ي كلامـي، عقيـدتي،   هـا  ند و هم براي خود ويژگـي  داراي سازمان و تشكيلات منسجم بود     

به تعبير بهتر، هر جرياني براي مذهب شدن نيازمند دو شرط  بلوغ             . فقهي و اصولي داشتند   
 در حـالي كـه مـذاهب شـيعه،        . است كه مرجئه فاقد آن دو بـود        و بلوغ ساختاري   مرامي

شايد به دليل فقـدان     . ندبلوغ ساختاري را دارا بود     خوارج و معتزله دو شرط بلوغ مرامي و         
همين دو شرط بلوغ مرامي و ساختاري و هويتي مستقل است كه در منابع تاريخي و فرقـه             

 ـ         شناختي،  ـ؛ ماننـد    اسـت   ه واژه مرجئه بيشتر به صورت مضاف بكار رفت  الخـوارج،  ةمرجئ
سي، طو ( .الخالصه ةمرجئ الجبريه و  ةمرجئ  القدريه، ةمرجئ المعتزله، ةمرجئ الشيعه، ةمرجئ

   ابـن الجـوزي،     ؛377،  13،  1415 ابـن عـساكر،      ؛43،  10،  1399؛ ابن اثيـر،     516،  1404،2
    )402، 1413،30 ذهبى،  ؛1412،16،89

 كه لازمه اظهار    ها  همين فقدان بلوغ و انسجام كافي در مرام و ساختار در ارائه نظريه            
سازمان يافته  به عنوان يك تشكل      موجب شد كه مرجئه       وجود مستقل هر مذهبي است،    

در اصـل مرجئـه     . گـردد  و هضم جريان اكثريت اهـل سـنت          به مرور زمان از ميان برود     
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 ارجـاء  انديـشه . بخشي از روند عمومي اهل سنت بودند كه به تـدريج در آن ذوب شـدند               
  ي آن را مي توان در بيشتر مـذاهب اسـلامي يافـت؛            ها  يك انديشه مشترك بود كه نشانه     

پيروان برخي فرق اسلامي، عقيـده ارجـاء       . مستقلي به شمار آيد   بدون اين كه خود مذهب      
مرجئـه خـوارج،     را پذيرفته بودند و از همين جهت شهرستاني مرجئه را به چهار صـنف             

   )406، 1368مشكور،  (.است همرجئه قدريه، مرجئه جبريه و مرجئه خالص تقسيم كرد

   مرجئه  هاي هشاختطور انديشه در 
از ايـن رو برخـي      . اسـت   هق اسلامي داراي انشعابات بسياري بـود      مرجئه همچون ديگر فرِ   

زنـده  (احمد بن داود فـزاري    و  مثل واصل بن عطاء معتزلي كتابي با عنوان اصناف المرجئه           
 ـ          كتابي با عنوان      )240 از سال    تا پيش   و القدريـة و     ةالغوغاء مـن اصـناف الامُـة مـن المرجئ
ي مرجئه در   ها   شاخه )159،  13و 1،218، بي تا  اله،؛ كح 203ابن نديم،     (.اند  هداشت الخوارج

آنان به دليـل تـأثير پـذيري از محـيط           . باورهاي خود داراي اشتراكات و اختلافاتي بودند      
برخـي ميـان    . پيرامون خود از مسيحي، يوناني و ايراني به اصناف گوناگون تقـسيم شـدند             

اء خالص پاي بنـد بـاقي       ارجاء و قدر و برخي ديگر ميان ارجاء و جبر و گروهي به ارج             
 معرفت به خـدا و اقـرار بـه آن بـاور مـشترك ميـان انـشعابات                    به نوشته اشعري،  . مانند

مرجئه است كه بر اساس تفاوت ديدگاهشان در باره ي ايمان به دوازده فرقه و بر اسـاس                  
 – 69بـي تـا،  اشـعري،   (.شـوند   ميتفاوت ديدگاهشان در باره ي كفر به هفت فرقه تقسيم 

   شناخت ه بنابراين، فرِق و انشعابات مرجئه در اين كه ايمان ب          )17،  1368بن جوزي،   ؛ ا 73
اما چـون معرفـت، مفهـومي اضـافي اسـت و متعلـق مـي                . پيوستگي دارد، ترديدي ندارند   

 بيـشتر بـه محتـواي آن بـر          هـا   ايـن اخـتلاف   . اند  هخواهد، در تبيين آن دچار اختلاف شد      
دون معرفت خدا تحقق نمـي يابـد، هـيچ يـك از سـران               گردد؛ زيرا در اين كه ايمان ب       مي

نقطـه اشـتراك    . اند  همرجئه كه عنصر معرفت را براي ايمان لازم مي دانستند، ترديد نكرد           
 ـ     ها  همه انديشه  . اسـت  هي منسوب به مرجئه در تعريف ايمان و كاربرد مفهوم ارجـاء نهفت

 مقدم  ،اقرار زباني را بر ايمان قلبي     البته برخي ايمان قلبي را بر اقرار زباني و برخي ايمان و             
اما همه بالاتفاق عمل را در مرتبه بعد از ايمـان قـرار مـي دادنـد و آن را ركـن      . مي دارند 

 كـه   اسـت   ه ابن حزم چهار نظر را در باره ي ماهيت ايمان مطرح كـرد             .ايمان نمي دانستند  
  :  مختلف مرجئه است هاي هسه نظر نخست آن مربوط به شاخ
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باور كساني است كه معتقدند ايمان فقـط همـان شـناخت            نظر نخست    .1
خداي تعالي است؛ گر چه يهوديت و نصرانيت و ساير انواع كفر را با زبـان و                 

هنگامي كه كـسي خـدا را بـا دلـش شـناخت، مـسلمان و       . عبادت اظهار نمايد  
اين عقيده جهم بن صـفوان و ابـو الحـسن اشـعري بـصري و      . بهشتي خواهد بود 

 .  استپيروان آن دو
 نظر دوم اعتقاد افرادي است كه ايمان را اقرار زباني به وجود خداونـد              .2
وقتي كسي اقرار زباني كرد مؤمن و بهـشتي         . دانند؛ گر چه در دل كافر باشد       مي

 . اين عقيده محمد بن كرام سجستاني و پيروان او است. است
 و  گويند ايمان شناخت قلبـي      مي معتقدان به نظر سوم كساني هستند كه       .3

وقتي انسان خدا را با قلبش شناخت و با زبانش بـه آن اقـرار               . اقرار زباني است  
اينان معتقدند كه اعمال دينـي ايمـان ناميـده          . كرد، مسلمان كامل الايمان است    

ايـن بـاور ابوحنيفـه و       . رونـد   مـي   شرايع ايمان بـه شـمار      ها  شوند بلكه آن   نمي
 . جماعتي از فقها است

سائر فقها، اصـحاب حـديث، معتزلـه، شـيعه و           دسته چهارم شامل نظر      .4
تمام خوارج اسـت كـه معتقدنـد ايمـان شـناخت قلبـي، اقـرار زبـاني و عمـل                     

اينان بر اين باورند كه هر عمل خيري، چـه واجـب باشـد يـا                . جوارحي است 
مستحب، ايمان است و هرگاه انسان عمل نيكي انجام دهد، ايمـانش افـزايش و               

  )189 – 188، 1390،3ابن حزم،  (.يابد  ميهر گاه نافرماني كند، كاهش
ابن حزم در ادامه بحث از ماهيت ايمان، با مرجئه ناميدن معتقدان به سـه نظـر نخـست،                   

 و به طوري كلـي هـر سـه نظـر را بـه      است  هنظر اول و دوم را عقيده غلات مرجئه دانست        
ده فـرق    اخـتلاف عم ـ   )214 – 212 ،3 ،1390ابـن حـزم،     (  .اسـت   هتفصيل به نقد كـشيد    

، در وارد كـردن يـا وارد نكـردن كيفيـاتي            است  همرجئه همچنان كه ونسينك اشاره كرد     
 )311،  1372 مكدرموت، (.است ديگر همچون قهر و بيم و فرمانبرداري در تعريف ايمان         

با شناخت بيشتر انشعابات مرجئه و مشخصات هر يك، تعامل هر كدام بـا حاكميـت و                 
 مرجئه را به سـه  بغدادي ابتدا. ر شناخته خواهد شديه نيز بهت با بني ام   ها  ستيز و سازش آن   

   :صنف تقسيم كرده كه عبارتند از 
معتقدان به ارجاء در ايمان و معتقدان بـه قـدر بنـابر مـذاهب قدريـه                  .1
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 .)مرجئه قدريه (معتزله مانند غيلان دمشقي، ابي شمر و محمد بن شبيب بصري            
 )34 و 16، 1371عطوان، (

اء در ايمان و جبر در اعمـال بنـابر مـذهب جهـم بـن                معتقدان به ارج   .2
 ). مرجئه جبريه (صفوان 

گروه سوم خارج از جبريه و قدريه هـستند كـه خـود بـه پـنج فرقـه                    .3
جرجاني و بغـدادي    . يونسيه، غسانيه، ثوبانيه، تومنيه و مريسيه تقسيم مي شوند        

 ـ را گف  هـا   اين پنج فرقه مرجئه را جداگانه تعريف كـرده و تفـاوت آن             . انـد   هت
. يگـري را بـه ضـلالت مـتهم مـي كنـد            د  ،جالب اين كه هر يك از اين فـِرق        

 .انـد   هشهرستاني و مقريزي از گروه سوم بـا عنـوان مرجئـه خالـصه يـاد كـرد                 
فخـر رازي،  . 189 –187، 1417 بغـدادي،     ؛397 – 396،  8جرجاني، بـي تـا،    (

  )180، 1361،1؛ شهرستاني، 95 – 93  ،1407
او . اسـت   ها به دو نوع كلي مرجئه السنه و مرجئه المبتدعه تقسيم كـرد            ابن حبان مرجئه ر   

نوع نخست مانند ابوحنيفه و بسياري از اساتيد و شاگردان او و گونه دوم شامل               : مي گويد 
، بي تا ابن حبان،    (.مرجئه خوارج، مرجئه قدريه، مرجئه جبريه و مرجئه خالصه مي شود          

را پيروان مقاتل بن سليمان دانسته كـه معتقـد بودنـد             ابن ابي الحديد مرجئه خالصه       )5،  1
با وجود شهادتين اصلاً معصيت زيانبار نيست و كـسي كـه در دلـش ذره اي ايمـان باشـد،             

 تعاليم مقاتل بر اين اساس استوار بود        )254،  7 بي تا،   ابن ابي الحديد،   ( .وارد آتش نمي شود   
نـد حـبط مـي كنـد و خداونـد هـيچ             كه ايمان واقعي بالضروره هر گنـاهي را نـزد خداو          

 , Made lung( .مسلماني را كـه وحـدانيت او را تـصديق نمايـد، مجـازات نخواهـد كـرد       

1993,VII , 607 ( از ، كه معاصر با جهم بـن صـفوان در خراسـان بـود    رامقاتل بن سليمان 
گفت با ايمـان هـيچ گنـاهي، كوچـك باشـد يـا                مي  كه اند  هبزرگان مرجئه به شمارآورد   

  )205، 1390،4ابن حزم،  (.رساند نمي زيان بزرگ،
  به نظر مي رسد نوبختي و اشعري قمي بهتر از ديگر فرقه شناسان، انـشعابات مرجئـه           

 ضمن اشاره به عقايد هر يك از ايـن فـِرق و سـرزميني كـه ايـن           ها  آن. اند  هرا بررسي كرد  
  : اند هكرد، مرجئه را به چهار فرقه تقسيم است هجريان فكري در آن حضور داشت

فرقه اي كه در اعتقادات خود غلو مـي كردنـد و از پيـروان جهـم بـن                    .1
 .اينان مرجئه خراسانند. صفوانند و از اين رو،  جهميه ناميده مي شوند
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پيروان غيلان بن مروان دمشقي كـه بـه غيلانيـه مـشهورند و مرجئـه                 .2
 . شامند
ئـه  پيروان عمرو بن قيس ماصر كه ماصـريه ناميـده مـي شـوند و مرج                .3
 .ابوحنيفه و مانند او از اين گروهند. عراقند
فرقه اي كه شكاك و بتريه ناميـده مـي شـدند و اصـحاب حـديث از                   .4

 – 95(  شريك بـن عبـد االله         ،)161 – 97(  مانند سفيان بن سعيد ثوري       ها  آن
، مالك بن انس و     )204 – 150( ، ابن ابي ليلي، محمد بن ادريس شافعي          )177

  نـوبختي، (.ومايگان و توده مردم كه حشويه ناميده مـي شـوند           از فر  ها  مانند آن 
  )6 -5، 1963 اشعري قمي،  ؛6، 1355

 كه ايمـان را     است  هبا عنوان مرجئه غاليه ياد كرد     ) جهميه  ( شهرستاني نيز از فرقه نخست      
( او هـم چنـين از فرقـه دوم          . مجرد معرفت دانسته كه معصيت به آن زياني نمـي رسـاند           

الفقها ياد كـرده و مـي نويـسد بـسياري از اشـاعره، ماتريديـه و                  مرجئة  عنوان با) ماصريه  
، دخيـل   اينان به تأخير عمـل از ايمـان       . يندها  ابوحنيفه و برخي ديگر از فقهاء در ميان آن        

 .ن معتقـد هـستند    ايمـا  و عدم زياده و نقيصه و اسـتثناء در           ندانستن كردار در معرفت قلبي    
 اشعري نيز جهميه را از نخستين غـلات         )233،  1413،5بي،  ؛ ذه 139،  1367،1شهرستاني،(

   )214، 1،بي تااشعري،  (.از مرجئه دانسته است
 به نوشته ابن ابي الحديد نخستين قائلان به ارجاء محض، معاويه و عمرو عاص بودند؛               

از اين رو، هنگامي كه كسي بـه        . چون معتقد بودند كه معصيت به ايمان زياني نمي رساند         
 يعني با كسي جنگ كـردي كـه او را           ،حاربت من تعلم و ارتكبت ما تعلم      : يه گفت   معاو

وثقت بقول االله تعـالي    : مي شناختي و مرتكب رفتاري شدي كه از آن آگاه بودي، پاسخ داد            
 يعني به سخن خداونـد اطمينـان داشـتم كـه فرمـود              )53: زمر( ان االله يغفر الذنوب جميعاً    
 بنـابراين افـرادي     )335،  6بي تـا،  ابن ابي الحديد،     (.آمرزد  مي  را همانا خداوند همه گناهان   

همچون معاويه و جهم بن صفوان هر دو معتقد به جدائي عمل از ايمان بودند، ولـي جهـم                   
آن را از اين موضع مي نگريست كه مستضعفان از ستم حكام در پنـاه باشـند امـا ديـدگاه                     

 انديشه اتهام فـسق و كفـر و نفـاق را از خـود     او با اين . معاويه براي تجويز سلطه ستم بود     
  )218، 1414 حسن صادق،  (.دفع مي كرد

ملطي مرجئه را به يازده گروه تقسيم كرده كه هر يك در باره ايمان نظـر خاصـي                     
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 )112 –105، 1413الملطـي،   (.اسـت  هداد را هـا   و پاسـخ يكايـك آن      ا .را ابراز مي دارنـد    
حسني رازي فرق مرجئه را بـه       . اند  هار كمتري كاهش داد   برخي انشعابات مرجئه را به شم     

هفت فرقه يونسيه، غسانيه، ثوبانيه، تومنيه، مريسيه، صالحيه و غيلانيه تقسيم كـرده و در               
 مثل ابوحنيفه، ابو يوسـف، محمـد   اند هان كوفئاينان مرج: معرفي رهبران غسانيه مي گويد    

 – 59، 1313حـسني رازي،   (.ل رقاشـي بن حسن، جهم، غيلان، ابن عمران، ابو شمر و فـض      
 رزاميـه،   هـاي    حسيني علوي نيز بدون هيچ تعريفي، از شش فرقـه از مرجئـه بـه نـام                 )61

   )26، 1376الحسيني العلوي،  (.است هغيلانيه، تومنيه، صالحيه، شمريه و جهميه ياد كرد

  نتيجه
از طـرح در    شـود امـا پـس         مـي   در راستاي هدفي خاص در جامعه مطرح       اي  هگاهي انديش 

جامعه اختيار از دست طراحان آن فكـر خـارج شـده و بـا توجـه بـه اوضـاع سياسـي و                        
انديشه ارجاء در آغاز بـراي      . شود  مي اجتماعي جامعه آن انديشه تغيير يافته و دچار تطور        

راه طراحـان آن    نجات جامعه از منازعات سياسي در باره ي صحابه طرح شد و بـه زعـم                 
رفته بود و آن اين كه داوري در باره ي صحابه را به خدا در قيامـت                  را در پيش گ    اي  هميان

 اما به مرور اين انديـشه تحـول يافـت و وارد عرصـه مباحـث كلامـي و            ؛كرد  مي واگذار
 عمل را از ايمان جدا كـرده و اسـلام           ،مرحلهاين  ان در   ئمرج. تعريف ايمان و كفر گرديد    
مورد سوء استفاده حاكميت اموي قـرار گرفـت   اين افكار هم . را مساوي با ايمان پنداشتند    

. و هم توده مردم از آن برداشت ناصوابي كردند و هر دو عامل موجب غلو در ارجاء شـد                  
در اين مرحله به ايمان قلبي براي مؤمن بودن بسنده شد؛ هر چند در زبان اظهار كفر شـود      

 اين تطور بود بـه      تضعيف شريعت آخرين مرحله از    . يا در عمل مرتكب اعمال قبيح گردد      
انديـشه بـه دليـل فقـدان مرامنامـه فكـري و        ايـن  .طوري كه ترك فرائض معمول گرديد   

انقـراض حاكميـت امـوي نيـز        . انسجام ساختاري در ميان ديگر فرق اسلامي هضم گرديد        
  .مزيد بر علت شد
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  مطالعات تاريخ اسلام
  1388 زمستان  /3  شماره /سال اول

  
  )قرن اول تاپنجم هجري(ي در شعر شيع ديني نمادهاي
  )ع( و امام حسين)ع( امام علي:مطالعه موردي 

  
  1زهره ناعمي                 

  
  
  
  
  
  
  
  

ي هـا   رمزگرايي و نماد شناسي از مباحث مورد توجه در همـه علـوم و دانـش                 :چكيده
.  پيوندي عميق و ديرينـه دارد      ،ادبيات به عنوان شاخه اي از علوم، با نماد و رمز          . ي است بشر

نماد ديني به عنوان يكي از تقسيمات نماد در ادبيات و يكـي از اصـطلاحات رايـج در علـم                     
جامعه شناسي ديني، از جايگاه ويژه اي در شعر شيعه برخوردار است كه اثبـات ايـن مـدعا،                   

نماد ديني در هر دو بخش خـود، حقيقـي و           . كند ميامعه شناختي را طلب     ج-رويكردي ادبي 
ي مقـدس،  هـا  شخـصيت : شود كه عبارتنـد از   ميغير حقيقي، به طور كلي به پنج دسته تقسيم          

اين تحقيـق بـا محوريـت       . ي مقدس ها  ي مقدس و زمان   ها  اعمال مقدس، اشياء مقدس، مكان    
با توجه به مجال اندك اين مقاله، در نظـر          ي مقدس در بخش نماد ديني حقيقي و         ها  شخصيت

بپردازد ) ع(و امام حسين    ) ع(دارد تنها به بررسي و تحليل نمادهاي ديني مربوط به امام علي             
 بـا يكـديگر مقايـسه و تغييـرات و            را در طول پنج قـرن اول هجـري         و در پايان، اين نمادها    

اي ديني مورد بررسي، از قـرن اول  نماده.  مورد مطالعه و بررسي قرار دهد     را تحولات موجود 
تا اواخر قرن سوم حكايت از گرايش علوي و از اواخر قرن سوم تا اواخر قرن پنجم نشان از                   

  .گرايش حسيني دارد

  )ع(، امام حسين)ع(ي مقدس، امام علي ها شعر شيعه، نماد ديني، شخصيت  :كليدي هاي هواژ
  

_________________________________________________ 

  naemi1358@yahoo.com     دكتراي رشته زبان و ادبيات عربي  1
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  مقدمه
و نيـز    )22731،  1377دهخدا،  (فاعل و ظاهر كننده    فارسي است كه به معني       اي  هنماد كلم 

.  مـثلاً صـليب نمـاد مـسيحيت اسـت          اسـت   هبه مفهوم نشان و علامتي با معناي خاص آمد        
 )7962، 1381انوري، (

به عنوان يكي از اصطلاحات رايج در علوم مختلف بشري، جايگاه ويـژه اي              اين كلمه    
ق مد نظر است، نماد از ديدگاه ادبيـات          آن چه در اين تحقي     .است  هرا به خود اختصاص داد    

 زيـرا در   اند  هبه عبارتي، اين دو علم در اين تحقيق به هم وابست          . و جامعه شناسي ديني است    
 نماد  كهتوضيح اين  .شود مي استفاده   ها  تحليل نمادها در شعر شيعه از هر دو علم و اصول آن           

 ت كـه خصيـصه اصـلي آن ايـن         ي ادبيات، نيز مطرح اس    ها  در علم بيان، يكي از زير شاخه      
ي مجـازي   هـا   گردد و امكان شـكوفايي معنـي       ميبه يك معني مجازي محدود ن     «است كه 

ي مجازي بالقوه، ممكن است     ها  هر يك از اين معني    . متعددي را بالقوه در خود نهفته دارد      
ز  لـذا ا   .فعليـت يابـد    آشكار شده و     ها  ي ذهني و عيني انسان    ها  در ارتباط با يكي از تجربه     

گذرد و در حدي بـالاتر       ميشود و از نظر ابهام، از استعاره و كنايه در            ميصور خيال جدا    
 ، ديني  اما از ديدگاه جامعه شناسي     ،)25-20،  1364،  پور نامداريان (.گيرد مي قرار   ها  از آن 

نمادگرايي به منزله حيات بيشتر مذهب است؛ هر نيت و مقصودي، هر هدف و آرمـاني                «
ل در عرف جامعـه كـه بـا پديـده مـذهب در ارتبـاط اسـت، در فـضاي                     و هر رسم معمو   

 در دل ما زنـده      ها  ؛ نمادهايي كه مذاهب از طريق آن      است  ه و نمادها زندگي كرد    ها  سمبول
 بـه زنـدگي مـذهبي    هـا   و نمادهايي كه ما از طريـق آن      اند  ه و در ميان ما باقي ماند      اند  هبود

گفتني است سرنوشت دين و نماد به هم گره         . ايمي بيگانه راه يافته     ها  گذشته و يا فرهنگ   
ي مـذهبي در    ها   به طوري كه اگر نمادها قدرت خود را از دست بدهند سنت            است  هخورد

دمند و هنگامي كه آداب و رسوم مـذهبي در آسـتانه سـقوط قـرار                 مي جان تازه اي     ها  آن
 ».كننـد  مـي  دهـي   را برايشان فـراهم و سـازمان  ها گيرد، نمادها، نيروي از دست رفته آن

(Eliade,1987,198)      نماد به عنوان يكي از عناصـر و ابزارهـاي          «همچنين در جامعه شناسي
يك مفيد براي شناخت گستره ظرفيت و پويايي فرهنگ جامعه مطرح است در حقيقت              

 ».كنـد  مـي  شـكل منتقـل      ترين   و سريع  ترين  نشانه ارتباطي است كه نوعي آگاهي را با ساده        
  )625، 1379،شايان مهر(

از ديدگاه جامعه شناسي ديني، نماد زبان ديـن اسـت كـه سرشـار از تمثيـل، اسـتعاره،                    
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ي ارتبـاطي بـا عـالم    هـا   كنايه، اعمال خاص و حتي سكوت است چرا كه نماد يكـي از راه             
 از طرفـي شـعر شـيعه كـه سرشـار از             )72-73،  1375 اليـاده، ( ؛آيـد  ميحقيقت به شمار    

، تاريخ، سياسـت،    )ع(ي مختلفي همچون زندگاني اهل بيت       ها  نمادهاي ديني است، از جنبه    
 اما تا كنون اين شعر از ايـن منظـر كمتـر مـورد               است  همورد بررسي قرار گرفت   .... عرفان و   

 لذا با توجه به اهميت ايـن نـوع نمادهـا در هـر آيينـي، شناسـاندن       است هتوجه قرار گرفت  
عار شـيعه و شناسـاندن فرهنـگ شـيعي           در فهـم اش ـ    ها  نمادهاي ديني شيعه وتأثير فهم آن     

 كه بـا ادبيـات      ها  ي جامعه ونيز تحقيق درباره آن     ها  گذشته اعم از سفارشات ديني و سنت      
  . نمايد ميدرآميخته است، ضروري 

، اعمـال،   هـا   بـه كليـه شخـصيت      : را اين گونه تعريف كـرد      1ماد ديني توان ن  ميبنابراين  
در نزد پيروان اديان مختلف، مقـدس شـمرده         ي مقدس كه همگي     ها  ، زمان ها  اشياء، مكان 

شوند و از احترام و جايگاه ويژه اي در ميان آنان برخوردارند و بـه نـوعي بـا آداب و                      مي
شـايان ذكـر اسـت نمـاد         .شود مي، نماد ديني گفته     است  ه پيوند خورد  ها  رسوم اجتماعي آن  

منظـور از   . شـود  مـي ديني خود به دو بخش عمده نمادهاي حقيقي و غيـر حقيقـي تقـسيم                
 اعم از ذكر    است  هنمادهاي ديني حقيقي كليه مواردي است كه در دين بدان فرمان داده شد            

در دين اسلام، قـرآن كـريم و   .  و اعمال بزرگان دينها آن در كتاب آسماني، يا اقوال وگفته 
 كنند امـا نمادهـاي دينـي     مي منبع مهمي هستند كه نمادهاي ديني حقيقي را تغذيه           2سنتّ،  

غير حقيقي مجموعه اي از نمادها هستند كه بر خلاف نمادهاي ديني حقيقي، در اصل دين                
 بلكه بر اساس فرهنگ دينـي جامعـه و   است ه اشاره، سفارش و يا دستور داده نشد     ها  به آن 

 ...يا سفارش بزرگان در هر عصري همچون مراجـع تقليـد، دانـشمندان و علمـاي دينـي و                    
به دليل تمركز اين مقاله بـر       . توان بيشتر بدان پرداخت    ميجال ن گيرد كه در اين م     ميشكل  

 گفـت هـر چنـد ايـن اشـخاص، در ذات             شخصيتهاي مقدس و نمادهاي ديني حقيقي، بايـد       
 حقيقت هستند و نماد نيستند اما از آن جا كه صفتي از صفات پـسنديده در آنـان                   ،خويش

شـود مـثلاً پيـامبر اسـلام         ميني ياد    به عنوان نمادهاي دي    ها   لذا از آن   است  هبرجسته تر شد  
 و يـا    انـد   هند را نماد رحمت الهي دانـست      ا  كه به مهرباني، رحمت و رأفت شهره آفاق       ) ص(

نمـاد عـدالت و     ) ع( مؤمنـان     و مردانگي و حضرت امير     نماد غيرت ) ع(الفضل  حضرت ابو 
_________________________________________________ 

است تعريـف ارائـه شـده در ايـن تحقيـق بـر اسـاس         ن تعريف نشدهگفتني است از آنجا كه نماد ديني در جامعه شناسي دي            1
 .است دريافت ها و در راستاي مطالعات شخصي نگارنده و با مشورت دكتر سارا شريفي استاد دانشگاه تهران صورت گرفته
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 قـرن   لذا در اين تحقيق برآنيم كه شعر شاعران شـيعه در پـنج            . شوند مي محسوب   شجاعت
و امام  ) ع(اول هجري را از اين منظر مورد كاوش قرار دهيم و دريابيم شخصيت امام علي                

  .اند هدر قرون ياد شده به عنوان چه نمادهايي مطرح بود) ع(حسين 
شـيعه در    شاعران شعر به دليل نو بودن اين تحقيق، تنها به بررسي و تحليل         گفتني است 

؛ اين شـاعران  است  ه، اكتفا شد   بودند و نام آشناتر  ر  معروف ت قرون پنجگانه اول هجري كه      
يك الجن حمصي، دعبل بن     كميت بن زيد اسدي، سيد حميري، منصور نمري، د        : عبارتند از 

در بررسـي و    . يف مرتضي، شريف رضي و مهيار ديلمي      رشابوفراس،  صنوبري،  علي خزاعي، 
با توجـه بـه آن      مچنين  ؛ ه است  هيب زماني آنان نيز رعايت شد     تحليل شعر اين شاعران ترت    

 و بخشي از حيات     اند  هكه شاعران مذكور به طور قطع در يكي از قرون تولدّ و وفات نيافت             
 به اين ترتيب از يكـديگر       ها   لذا قرن  است  ه در قرني و بخشي در قرن ديگر سپري شد         ها  آن

   ..سوم هجري و-دوم هجري، قرن دوم-قرن اول: اند هتفكيك شد
در حقيقـي  بيـشترين حجـم نمادهـاي دينـي     ) ع(و حسين  ) ع(لي  عامامان  از آن جا كه     

، انـد   هدر قرون ياد شده را به خـود اختـصاص داد          ) ع(ي مقدس اهل بيت     ها  بخش شخصيت 
لذا اين تحقيق بيشتر بر وجود آن دو بزرگوار و نمادهـاي دينـي مربـوط بـه آن دو تكيـه                      

ر و حجم نمادهاي ديني مربـوط  دارد؛ هر چند كه در بخش پاياني اين مقاله به امامان ديگ   
  .است ه نيز پرداخته و به تفصيل سخن رانده شدها به آن

   )ع( و امام حسين)ع(تحليل نمادهاي مربوط به امام عليبررسي و 
    دوم هجري-در قرن اول

و امـام  ) ع( و منصور نمري قصايد فراواني در خصوص امام علي  حميري  سيد ، بن زيد  كميت
 وري كه كميت در قصايد دهگانه خود كه به هاشميات شهرت دارد،           دارند به ط  ) ع(حسين  

گويد؛ در اين قصايد، امام      ميسخن  ) ع(و امام حسين    ) ع(و بيشتر از امام علي      ) ص(از پيامبر   
همان، ( عدالت و داد گستري،)19 و 18، 1932، علي الصالح ( شجاعتبه عنوان نماد) ع(علي 
همـان،   (نمـاد مظلوميـت   ) ع(و امام حسين     )79همان، ( و مظلوميت  )41همان،   ( تقوي ،)19
به عنـوان مثـال، وي در       . باشند مي )66همان،   ( و شجاعت  )21همان،   (، كرم )65 و   42و  20

      كند و معتقـد اسـت       مي، آن حضرت را نماد عدالت معرفي        )ع(بيان واقعه شهادت امام علي
  )199همان، :( است ه نبودكه هيچ قاضي و دادستاني همانند او در ميان قاضيان گذشته
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وم ذاَك إذِْ قتَلَُ   ــَّامِكمَاً لا كغَاَبرِ الحكح        ـوهقتَلَوُا يـ
و بيان واقعه عاشورا، به مظلوميت ايشان اشاره        ) ع(كميت در دفاع از حقاّنيت امام حسين        

 فـرات   كند كه آن حضرت با وجود هيچ گونه عداوت و كينه با سپاهيان دشمن از آب                مي
كميت مصيبت هيچ مخذول و بي يار و يـاوري را بـزرگ             . محروم شد و به شهادت رسيد     

و امري را واجب تـر از يـاري رسـاندن بـه او در آن زمـان       ) ع(تر از مصيبت امام حسين      
  )65-66همان، صص  (:داند مين

  منصْلُ رْ عليَهنَِّاً و لمَ يشهْحسينَ        يحلِّئنَْ عنْ ماءِ الفرُاَتِ و ظلِِّهِ
   حيِنَ يخـْذلَُةًو أوَجب منِهْ نصُرَ         مصيِبةًفلَـَـم أرَ مخذْوُلاً أجَلَّ  

ا بـيش از همـه، شـيفته شخـصيت               ) ع(سيد حميري از عـشق اهـل بيـت             لبريـز اسـت امـ
     خود را بـه   قصيده ديوان   221 قصيده از    114است به طوري كه     ) ع(بي نظير حضرت علي

الحميري، بـي تـا،     السيد (در ديوان او نماد شجاعت    ) ع(علي  .است  هآن حضرت اختصاص داد   
  و 215  و 207  و 206  و 179  و 170  و 161  و 133  و 130  و 123  و 105  و 102  و 54

 و  445 و   418 و   403  و 334  و 324  و 322  و 280 و 277  و 276  و 275  و 236  و 235
 و56همـان،   (  كـرم و ايثـار     ،)413 و   161 و131 و58 و57همـان،   ( عدالت،)466 و   459
 و324 و214 و161 و58 و57همـان،   ( ، علم )432 و   431 و227 و226 و133 و131 و73

 پـاكي و    ،)429 و 64همـان،   ( صـراط مـستقيم   ،  )58همان،  (  سخنوري ،)466 و 460 و419
 ت، مظلومي ـ )187 و 71همـان،   (  حبـل الهـي    ،)420 و   322 و187 و73 و66همان،  ( نيكي

 و321 و201 و200 و131 و113همــــان، ( ، هــــدايت)397 و 384 و195همــــان، (
، )236 و   130همـان،   (  عزت ،)127همان،  ( ، صبر )466 و   462 و460 و459 و400و399
 و168 و133همـان،   ( ، تقـوي  )133همـان،   ( حلـم ،)466 و   399 و186 و133همان،  ( نور

 و202 و193 و179 و170و169 و166 و161 و157 و142همــان، ( ، ايمــان)322 و 187
 و342 و334 و325 و287 و286 و275 و254 و252 و250 و240 و237 و226 و217
به عنوان مثال سيد حميـري بـا        .  است  )459همان،  ( و حكمت  )459 و   420و399 و383

 عـدالت در ايـن دنيـا و روز قيامـت معرفـي              استناد به احاديث نبوي، آن حضرت را نمـاد        
  )413همان،  (:گويد ميكند و  مي
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   غيَرُ عليِ فـِـي غـَـدٍ ميِـزاَنهُ          و قـَولهُ الميِزاَنُ باِلقْسِطِ و ما
  ُنهزه ويَلد َنْ خف ـلٌٌ لمِـ انهُ            ويـ ده رجحـ نْ أسَعـ   و فوَز مـ

رت در نظر سيد،    آن حض . تعلقّ دارد ) ع(هفت قصيده از قصايد سيد حميري به امام حسين          
 و نـور  ) 470همـان،    (، پـاكي  )454همان،   (، علم )471 و   470و74همان،   (نماد مظلوميت 

ه                 .  است )360همان،  ( براي نمونه، سيد ضمن رثاي ايشان به شـدت بـه نكـوهش بنـي اميـ
پردازد، كساني كه به فرزند پيامبرشان رحم نكردند و با هزاران نفر از سپاهيان خـود،                 مي

  )471همان،  (:ه قتل امام و ياران ايشان دست يازيدندگستاخانه ب
هـِـمِنَ بنِتِْ نبَي ــلوُا ابـ   ةيغـَـرضَـَاً كمَا تـَــريَ الدرِ          جعـ
ابغِـاَ شـْرَ          فغَـَــــــدوا لـَه باِلسـ ـليَهـِـم و المْـ   ةـــفيِـتعِـ

رِ          اـألَيْم ضِ و اليْلـَـبِــو البْيِ ـــوالِ السمهـ   ةينـِـي و الطِّـ
ــو فيِ ـم ألُـوُف و هـ ـا          و هـ بعيِنَ نـَــفسْاً هـ   ةشـِمـيسـ

    را بـه  ) ع(مام حسين و ا) ع(منصور نمري از ديگر شاعران شيعه با نهُ قصيده، حضرت علي
 در نـزد او نمـاد كـرم    ) ع(اميـر مؤمنـان     . كند ميعرفي   نمادهاي ديني م   ترين  عنوان برجسته 

 ، مظلوميـت  )102همـان،   ( ، رحمت )90همان،  ( هدايت،)102 و   99و82،  1981النمري،  (
 و121همـان،   ( نمـاد مظلوميـت   ) ع( و امام حـسين      )143همان،  ( و شجاعت ) 140همان،  (

  .  است)128همان، (  و شهادت)144 و 143و127
با اسـتناد   ) ع(ر شيعي خود و مخصوصاً در مدح حضرت علي          منصور كه در بيشتر اشعا    

كند، در يكي از قـصايد خـويش بـه           مي از صنعت بديعي توريه استفاده       1به حديث منزلت  
شود و او هر كجا پاي نهد،        ميكند كه هيچ گاه تمام ن      ميبخشش و جود آن حضرت اشاره       

  )82، همان (:افكند ميجود و بخشش نيز در آن جا رحل اقامت 
هومُنج رَّتَاقشْعي وْثُ أكَدَطيِرُ          إذِاَ الغْيؤمنِينَ م   فغَيَثُ أمَـِيـرِ المْـ

ا حلَّ هـ َو   فأَخَـْــلفَهَا غيَثٌ و كاَد يضيِرُ           ةً بلدْالخْـَليِفةَُارونُ  مـ
_________________________________________________ 

  .255، 1983المجلسي،  :»لا نبَيَِ بعدِيأنَت منِِّي بِمنزَلَةِ هارونَ منِ موسي الاّ أنََّه « :فرمود) ع(به حضرت علي ) ص(پيامبر   1
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  يظلَُّ النَّدي يسطوُ بهِا و يسور          مي لكـِـــنَّ أعَناَقَ مالهِِمنيِع الحِْ  
      ُكمَاليلـيَ حع ْقفَتيوأمَـيِـرُ          ا فإَذِاَ النَّد كَلي ؤمنِينَ أمَـِيرُعـ    المـ

   شيعه در شعر)ع( و امام حسين)ع( نمادهاي ديني مربوط به امام عليبررسي و تحليل
  سوم هجري - در قرن دوم
در حقيقـي   ي ديني   ها   نماد ترين  شاخص) ع(و امام حسين    ) ع( نيز حضرت علي     در اين دوره  

) ع(ديـك الجـنّ حمـصي، نـُه قـصيده در مـدح و رثـاي اهـل بيـت                     . شعر شـيعه هـستند    
، دو قصيده را به صـورت       )ع( كه سه قصيده را به طور خاص به حضرت علي            است  هسرود

، يك قصيده را به صـورت       )س(مه  ، يك قصيده را به حضرت فاط      )ع(ويژه به امام حسين     
) ع(و دو قصيده را به صورت كلـي بـه اهـل بيـت             ) ع(مشترك به امام علي و امام حسين        

رسد ديك الجنّ شديداً متأثر از شخـصيت بـي نظيـر اميـر               ميبه نظر   . است  هاختصاص داد 
و 44و  36الحمـصي، بـي تـا،        (است؛ آن حضرت در نظر شاعر، نماد شـجاعت        ) ع(مؤمنان  

 بـي ، همـو  (مظلوميـت  ،)111 و 82 و47 و39، 1994همو، : ك.؛ همچنين ر 54و  53و  45
همو، : ك.؛ ر 50ا، ت بي،  همو (، هدايت )82 و   75 و48 و36،  1994همو،  : ك.؛ نيز ر  33تا،  

بـراي مثـال،    . اسـت ) 38 همـان،  (و عقـل  ) 37 تـا،    بي،  همو (علم ودين ،)111 و   47،  1994
دل دارد كه با گمراهان در پيكار و نبرد است           در   ديك الجنّ محبت و ولايت آن كسي را       

همـو،   (:اسـت   ه ناميـد  1»فتـي «و به دليل همين شجاعت و هدايتش، پروردگار متعال او را            
1994 ،47(  

   أخَبْتاَلةَِلاــذوَيِ الضَّـلِ          هـــنْ فتَكُْــيمـو ولاِي فِ
  رشِْ الفْتَيَـ ذوُ العْسماه          ديهِِـــــــهِ و لهِــفلَفِتَكِْ

، دومين شخصيت ديني برجسته در ديوان ديك الجنّ، بـه عنـوان نمـاد               )ع(امام حسين   
شاعر با يـاد كـردن مـصيبت سـبط          . است  همطرح شد ) 119 و   107 و74،  همان (مظلوميت

سپارد و ديگر    ميدر روز عاشورا، بيماري سخت خويش را به دست فراموشي           ) ص(پيامبر  
_________________________________________________ 

لا سيف إِلَّا ذُوالفْقََارِو لا فتََي إلَّا « :است كه در روز بدر فرشته اي به نام رضوان از آسمان ندا داد روايت شده) ع(از امام باقر   1
لِِي141ابن المغازلي، بي تا، : »ع.  
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بيند كـه يكـّه و مظلومانـه بـا انـدوه فـرو               مياو حسين را    . انديشد ميراحتي ن به خواب و    
 و آن   .. .انـد   هكند در حالي كه شمشيرها بر قتل او همـت گماشـت            ميخورده خويش مدارا    

 :آيـد  مـي  بـه اهتـزاز در   هـا  نيـزه فـراز  افتد و سر مباركش بر  ميگاه جسم پاكش بر زمين  
  )119همان، (

بقِلَبِْـم نِي ـرَّتب اتَيـذكِرْيدْا ال          ي الهْمنِه ـفنَسَيِتالتَّه و حــرَّواـويِم  
طَ مِسب ْنظَرَت دٍ فِـومـحْـفَ          لاـي كرَبعاً يْـردزنُْـانيِ حْالم اــكظُْـهوم  

ْــتنَحِـو أضاَلعيس أـــــه ةٍوفيُـفتََ          ماـراَه مصمولصصمفاَلص اـموم  
  مِعفاَلجْسزوعيِدِ مي فيِ الصْاً أضَح          عي فيِ الصسَأم ْالرَّأس اًادِ كرَيِمـو  

كشد تا كسي را بيابد  ميسال است چوبه دار را بر دوش چهل دعبل بن علي خزاعي كه 
، )ع(در مدح و رثاي اهل بيت  )115-114بطرس البستاني، بي تا،  (كه او را بر آن بياويزد

، دو قصيده درباره امام )ع( قصيده دارد كه مشتمل بر هفت قصيده درباره حضرت امير 24
و قصايدي در خصوص ) ع(، شش قصيده مستقل يا ضمني در خصوص امام رضا )ع(حسين 

  .شود مي) ع(اهل بيت 
  و  314 و172 و148 و129،  1409الخزاعـي،    (در ديوان دعبل، نماد شـجاعت     ) ع(علي 

همـان،   (، پـاكي  )140 و   129 و128همـان    (، مظلوميت )172 و   130همان،   (، ايمان )319
ست؛ به عنوان نمونه، دعبل به غصب كردن حـقّ آن حـضرت        ا )174همان،   ( و كرم  )147

 هـا   كند و بيعت غاصـبان را از بـدترين بيعـت           ميدر امر خلافت و مظلوميت ايشان اشاره        
  )140همان،  (:ويدگ ميداند و  مي

  ُتسـسَنْـألَُ تيع ـمع و ماـههِمِ          1دي مُتهعيبــوْـنْ أفَجَراَتِـرِ الفْج  
ـهِقِّهمنْ أخَذِْ حع اءبĤْوا الَنعم م          ه ترََـو نَ شتَاَتٍمهر ناَءَكوُا الأْب  

ه ـوم ِصينْ وا علوُهددٍم عمح          ع تاءج مُتهعيَاتِـلَـفبرَي الغْد  
 و  196 و150 و137 و135همـان،    (به عنوان نماد مظلوميـت    ) ع( امام حسين    گفتني است 

_________________________________________________ 

  .نام قبيله عمر بن خطاّب است» عدي«ت و نام قبيله ابو بكر بن ابي قحافه اس» تيم«  1



  135  )قرن اول تا پنجم هجري(نمادهاي ديني در شعر شيعي 

سومين شخصيت برجسته در ديوان دعبل است، شـاعر كـه از            ،  )ع(پس از امام رضا     ،  )225
 بـا مـادر درد كـشيده    است هتنگ آمدظلم و ستم دنيا پرستان نسبت به خاندان طهارت به         

  )135همان،  (:گويد ميحسين، از غربت و مظلوميت او سخن 
   فرُاَتٍطشْاَناًَ بشِطَِّـات عـد مـو قَ          سينَ مجدلاًـلتِْ الحْـلوَ خِ! مـأفَاَطِ

  ي الوْجناَتِـيتِ دمع العْينِ فِو أجَرَ          عنِدْه! مـــد فاَطِــإذِنَْ للَطَمَتِ الخَْ  

   در شعر شيعه )ع( و امام حسين)ع(يبررسي و تحليل نمادهاي ديني مربوط به امام عل
  چهارم هجري-در قرن سوم
 در اين بخـش را      حقيقي   بيشترين نمادهاي ديني  ) ع(م حسين   و به ويژه اما   ) ع (حضرت علي

كه به شاعر طبيعـت     ) ع(ن دلسوخته اهل بيت     صنوبري از شاعرا  . اند  هبه خود اختصاص داد   
طبيعت را رها كـرده و بـه سـاحت آن            معروف است به هنگام مدح و رثاي آن بزرگان،        

در ديوان صـنوبري    . 1برد تا به بهشت، آن طبيعت شگفت انگيز دست يابد          ميخاندان پناه   
 398همـان،    (، مظلوميـت  )510 و   219همان،   ( شجاعت  و نماد عدالت ) ع (حضرت علي( ،

 است؛ وي معتقد است كه حضرت، نـور عـدالت           )129همان،   ( و ايمان  )510همان،   (كرم
  )219همان،  (: پر فروغ نمود،را كه به خاموشي گراييده بود

النُّـم ِـثقْبْةِرِـورِ للِبتلاَشيَـالْ         ورِ ـــ نُي ا وَا خبدِ معلِ منِْ بدع  
و )259، 1987الحمـداني،  ( ابـوفراس حمـداني، نمـاد هـدايت     در ديـوان    ) ع(امير مؤمنـان    

ست؛ به عنوان مثال، وي به مـاجراي تـضييع حـق آن حـضرت در       ا) 313همان،   (شجاعت
 قـاطع بـر حقانيـت او صـحه          هاي  تامر خلافت پرداخته و سپس با آوردن براهين و حج         

يبـر اسـت كـه      در جنـگ خ   ) ع (، شجاعت بي نظيـر علـي      ها  يكي از اين برهان   . گذارد مي
  )313همان،  (:همتايي ندارد

  اهـه و دحـابـه بـنْـف مِــباِلكَْ          منْ كاَنَ صاحبِ فتَحِْ خيَبر؟َ منْ رمي

_________________________________________________ 

1  ِتِهماحلُلْ بِساحالْأَضاَ و ي ورِ أَضاَ        خَلِّ الرُّبَخي و ممنِْه بيرِ رَلُلْ بخِيتَح  
  .1970،269الصنوبري، 
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صنوبري كه  . بيشترين سهم نمادهاي ديني شخصيتي را در اين دوره داراست         ) ع(امام حسين   
 از ميان هفت قصيده اش در رثـاي اهـل           است) ع(شديداً تحت تأثير شخصيت امام حسين       

 ضمن اين كـه در سـه قـصيده          است  ه، چهار قصيده را به آن حضرت اختصاص داد        )ع(بيت  
  . پردازد ميديگر نيز به طور ضمني به ايشان 

 و221 و129 و95،  1970الـصنوبري،  (آن حضرت در ديوان صنوبري نمـاد مظلوميـت        
باشد كـه    مي )130همان،   (نورو  ) 129همان،   (، هدايت )510و و471 و399 و270 و222

 صنوبري در يكي از قـصايد، بـه         ،در اين ميان، مظلوميت بيشترين سهم را دارد؛ براي نمونه         
كند كه با وجود خستگي و تشنگي بسيار، تـا           ميمبارزه سيد الشهدا با سپاهيان يزيد اشاره        

 كـه دشـمنان از      آخرين نفس جنگيد و بسياري از آنان را بـه هلاكـت رسـانيد تـا جـايي                 
            ع( بن ابي طالـب      صولت و شجاعت آن حضرت شگفت زده شدند و گمان بردند كه علي (

  )221همان، ( :است هحياتي دوباره يافت
اً عِشاَــذاَئدتَّــ النَّفْشةَِنْ حيـسِ ح          ي َللِنُّفُـلم عشاَشـدح مْاًوسِ منِه  
  اـاشَـي عــلِــه عـــم أنََّـهِـفيِ           يـنِ علِـْ إبِةِلَوــنْ صــوا مِــفتَظَنُُّ

-312، 1987ابــو فــراس الحمــداني،  (آن حــضرت در ديــوان ابــوفراس نمــاد مظلوميــت
 مثلاً وي آن زمان كه طي يك مقدمه غزلي از رسيدن به محبوب خويش محروم                ؛است)313
  )313-312همان،  (:كشد ميرا به تصوير كند و مظلوميت ايشان  ميگردد از امام ياد  مي

َقُـفح تِالْـرم ْـربصاـوَمثِلْم ،ْلِ منِه          ـحْالح ِـرمْنُ الميـسراَهي وه و اء  
  ذبِْ المْاءِ ما أرَواهـنْ شرُبِْ عـمِ          وض باِلقْنَاَـــي فعَـونِــسقُأُالَ ـإذِْ قَ  

  داهــــدهِ و يـــا جـه كفََّـتْـأدَنَ          رهِِـنْ حجِــالمَا مِــزَّ رأسْ طَــفاَحتُ

   در شعر شيعه)ع( و امام حسين)ع(بررسي و تحليل نمادهاي ديني مربوط به امام علي
  پنجم هجري- در قرن چهارم

 ـ      سهم  بيشترين   در اين دوره،  ) ع(امام حسين    ه خـود اختـصاص     نمادهاي دينـي حقيقـي را ب
) ع (؛ و امام علي   است  ه كه اكثراً در شعر شريف مرتضي و شريف رضي مطرح شد           است  هداد

گيرد كه بيشتر در شعر مهيار ديلمي مورد ستايش          ميبه عنوان نماد ديني در رتبه دوم قرار         



  137  )قرن اول تا پنجم هجري(نمادهاي ديني در شعر شيعي 

المرتـضي،  الشريف  (در شعر شريف مرتضي، نماد مظلوميت  ) ع(امام حسين   . است  هواقع شد 
 ، شـــجاعت)78،342/3 و 257/2 و 255، 164، 93، 53، 41، 28، 292/1 و 145، 1958

 ، كـرم  )41،  2 و   291،  1همـان،    (، نـور  )291،  1همـان،    (، عـزتّ  )291 و   146،  1همان،  (
 وي در رثـاي امـام حـسين         ،است؛ به عنوان مثال   )93،  2همان،  ( هدايت و)291،  1همان،  (
تـادن مظلومانـه جماعـت عاشـورايي سـخن          و يارانش، پس از آن كه از بـه خـاك اف           ) ع(

گويد، به منظور دفع دخل مقدر و دفاع از آن بزرگواران، به شـجاعت و دلاوري آنـان                   مي
 نمادهاي شـجاعت ودلاوري هـستند نـه     ها  كند تا به همگان يادآوري كند كه آن        مياشاره  

  )291، 1همان،  (:نمادهاي ضعف و سستي
  دِـاديِـاقَ الصنَـنِ أعَنَـربِْ و الطَّعـباِلضَّ          ا بعد أنَْ حطمَوام يطعْموا المْوت إلَِّـلَ

، 2همـان،    (، عـزتّ  )36،  1همـان،    (نيز در ديوان شريف مرتضي نماد نور      ) ع(حضرت امير   
مثلاً شاعر ضمن پرداختن به حادثه عاشورا، يزيديان را          .است) 42،  2همان،   (و عدالت ) 37

دهد كه اگر شما در آن روز آب را بر اين جماعت حرام كرديد، بدانيد كه                 يمخطاب قرار   
در روز واپسين از آب گواراي كوثر محروم خواهيد شد، همان روزي كه حاكم عادل آن،                 

دادگستر آن بزرگواران، نماد عدالت و برابري، علي 42، 2همان،  (: مرتضي استجد(  
        مَقو باِلطَّف ُلَّأتمنِحــالْ          اً عثرَاَـمَبهِِ الكْو ُلِّئتْمَاءِ فح  

  اًسوف تلَقْوُنَ بهِمِ منكْرَفَ          اًكرَـم منْـوا ثمَ بكُِـفإَنِْ لقََ
  دلُ كمَا أمُراَـدهم العْـج           يحكمُ فيِ أمَرهِاعةٍفيِ سا 

 است  همرتضي، كه در سرودن شعر تبحر بيشتري داشت       شريف رضي، برادر كوچك شريف      
) ع(رود، قصائد فراواني در مـدح و رثـاي اهـل بيـت               مي به شمار    هو از ناموران شعر شيع    

 و غربــت) 95 و 93، 1999الرضــي،  (نمــاد مظلوميــت) ع(از نظــر او، امــام حــسين . دارد
 صـبر و شـكيبايي و       ،است، به عنوان مثال، شاعر كه مصيبت سيد الـشهدا         ) 165،  2همان،  (

، آن حضرت را بـا عنـوان غريبـي كـه از وطـن و ديـار                  است  هخواب شيرين را از او ربود     
  )165، 2همان،  (:گويد ميكند و  مي خطاب است هخويش دور ماند

  ا غرَيِبارِييالد  !ريِ غرَيِببص          َقتَيِلَ الأْع اءِـومِـنَ! دي قلَيِلٌـو  
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  ولُــطلُْـي مـدمعِـراَه بمِـأنََّ ثَ          ركِ أوَـع قبَــجيِــي ضَـليَت أنَِّ
 و  96،  1همـان،    (نيز در ديوان شريف رضـي، بـه عنـوان نمـاد شـجاعت             ) ع (حضرت علي 

مطـرح  )177،  1همـان،    (و جـود وكـرم    )177،  1همـان،    (، نور )96،  1همان،  (، ايمان )177
بـر قلـب پيـامبر      ) ع(بيان سنگين بودن مصيبت امام حسين      شاعر در    ،؛ براي نمونه  است  هشد

كند كه ايـن امـر       ميياد  » حسام االله «، از امام اول شيعيان با عنوان        )ع(و امير مؤمنان    ) ص(
در جايگـاه نمـاد شـجاعت و        تـا ايـن قـرن       نشان دهنده آن است كه آن حضرت همچنان         

  )96، 1همان،  (:پايمردي باقي است
  زاَـــــهِ للِعْـليَـوم عــد اليْـقعَ          دهـــا بعـ يحيولُ اللهِّـو رسـلَ

  كاَشفِ الكْرَبِْ إذِاَ الكْرَبْ عراَــالْ         ولُ اللهِّ و ــرٌ منِهْم رسـمعشَ        
  ومِ الوْغيَــي يـام اللهِّ فِـو حس          هــه نفَسْـاذلُِ عنْـبـرهُ الْـهـصِ

  رسـد شـيفته شخـصيت       مـي مهيار ديلمـي اسـت كـه بـه نظـر             از ديگر شاعران اين دوره،    
   شخصيتي موجـود در ديـوان      -است زيرا بيشترين نمادهاي ديني    ) ع (بي همتاي حضرت علي

نمــاد ) ع(از نظرگــاه او، اميــر مؤمنــان . اســت هخــويش را بــه آن حــضرت اختــصاص داد
، 2 و 580، 1همــان،  (، هــدايت)115، 2 و 513 و 255، 1م، 1999الــديلمي،  (مظلوميــت

همان،  (و عدالت )114،  2 و   580،  1همان،   (، شجاعت )72،  2 و   580،  1همان،   (، كرم )72
 و  تـرين   فقيـه وي را    است؛ به عنوان نمونه، مهيـار در بيـان فـضايل آن حـضرت،             )114،  2

  )همانجا (:گويد ميداند و  مي قاضي ترين عادل
م قَنْ ـو سِـناَم مقَـوو اه؟ـوام          م ـانَ أفَقَْـنْ كَــوَأع َأو لاــه؟د  

 تـرين   دومين شخصيتي است كه مهيـار از او بـه عنـوان يكـي از برجـسته                ) ع(امام حسين   
، 1همان،   (؛ آن حضرت از ديدگاه مهيار، نماد مظلوميت       است  هنمادهاي ديني شيعه ياد كرد    

شـاعر  . اسـت )همانجا (و هدايت )همانجا (، كرم )72،  2همان، (، غربت )87،  2و  72 و   578
  ه «د الشهدا را تنها و تنها       دليل كشتن سييي كه باعث شد    ها  داند، همان كينه   مي» احقاد بدري

بـه  ) ع(جسم مطهر آن حضرت، مظلومانه بر زمين سوزان كربلا رها شـود؛ امـام حـسين                 
گرفت بي آن    و دشمني زبونان روزگار قرار     كينهحق، نماد مظلوميت است چرا كه هدف        
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  )جاهمان (: ظلمي روا داشته باشدها كه به آن
  كٍنْ قوَسِ اشتْرِاَـيِ عـمفرْدَ ترَمْيِهِ كفَ البْغْ           ه فوَقَ السكاَكِ جسِماً نفَسْملصْقٌ باِلأْرَضِ

   ذاَكيِ الحْقِدِْ أوَ يخضْبَ أعَراَف المْذاَكيِلَّكَ          واكيِــانَ النَّـدرٍ فيِهِ أضَغَْـ بقةَُأظَهْرتَ فرِْ 

 و  )ع(امام علي نمادهاي ديني مربوط به     كاركردهاي  نقد و بررسي تحولات و    گيري،   نتيجه
   در طول پنج قرن اول هجري)ع(امام حسين 

 كـه   لـب خلاصـه كـرد     در ايـن مط    توان تحول و تغيير اين نمادها را در طول پنج قـرن            مي
در قرن اول تا اواخر قرن سوم هجري، شخـصيت بـارز در شـعر شـيعه                 ) ع(حضرت امير   

در رتبه دوم قرار دارد اما از اواخر قرن سوم تا پايان قـرن پـنجم،                ) ع(است و امام حسين     
گردد و آن حـضرت بـه عنـوان          ميبيش از پيش معطوف     ) ع(توجه شاعران به امام حسين      

 بزرگوارش خصيت مطرح اين عصر، يكهّ تاز ميدان شعر شيعه است و پدر            ش ترين  برجسته
 دو  نمودارهاي زير گوياي اين مطلـب اسـت بـه طـوري كـه            .گيرد ميبعدي جاي    رتبه در

 در طـول    ها  به هر كدام از اين دو شخصيت و فراواني نمادهاي ديني آن           نمودار اول مستقلاٌ    
ي هـا  گواه بر مدعاي تبديل شدن گـرايش وم،  و نمودار ساست ه پرداختپنج قرن اول هجري   

  :علوي به سمت تمايلات حسيني است
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تـوان ايـن امـر را بـه عامـل اجتمـاعي نيـز وابـسته                  مي آيينه تمام نماي جامعه است       ،شعر
دانست؛ شايد بتوان حساسيت شديد شيعيان نسبت به امر خلافت و برگرداندن آن به اهل               

و تمايـل شـديد     ) ع(علـي   را در سه قرن اول هجري، سبب گرايش آنان بـه امـام              ) ع(بيت  
 به قيام، انقلاب و شورش عليه دولت و حركت براي بهبودي وضعيت شيعيان در دو                ها  آن

دانست و بدين ترتيب شـاعران      ) ع(قرن چهارم و پنجم را دليل گرايش آنان به امام حسين            
  .كردند مي شيعيان را در شعر خويش منعكس هاي  و گرايشها شيعه به نوبه خود خواسته

) ع(آيد كه در تمامي اين قرون پنجگانه، حضرت علي           ميز آن چه گفته شد چنين بر        ا
) ع(حضور خود را به عنوان نماد عدالت، شجاعت و تا حدودي مظلوميت و امـام حـسين                  

از ) ع(رسد امام حسين     ميبه نظر   . اند  هجايگاه خود را به عنوان نماد مظلوميت حفظ كرد        
، اسـت   ه و نوع تلقي آنان از قيام آن حضرت نيـز مظلـوم بـود              همان ديرباز در ميان شيعيان    

زيرا در شعر شيعه در اين پنج قرن هماننـد آن چـه امـروزه مرسـوم اسـت، پـرداختن بـه              
 تـا   است  همظلوميت، تشنگي و اندوه امام در روز عاشورا از اهميت بيشتري برخوردار بود            

  .پرداختن به اهداف و مقاصد امام از قيام خونين كربلا
تـوان بـه    مـي يي كه در شعر شيعه در اين پنج قرن مطـرح هـستند          ها  از ديگر شخصيت  

در اشاره كرد كه    در قرن اول و تا حدودي قرن دوم هجري          ) ص(شخصيت بي نظير پيامبر     
شعر شعرايي چون كميت و به ويژه حسان بن ثابت نمود بيشتري دارد و غالبـاً بـه عنـوان                    

ي بعـدي   هـا   ج از حضور آن حضرت در شعر شـيعه دوره         نماد نور مطرح است اما به تدري      
  .شود ميكاسته 

شايد بتوان دلايل متعددي را براي ايـن امـر برشـمرد؛ از جملـه ايـن كـه در قـرن اول                       
 شخـصيت   تـرين   به عنوان اولـين و برجـسته      ) ص(هجري، اسلام كودكي نو پا بود و پيامبر         
 و  قـرار داشـت    -النبي نام گرفته بود   كه شاعر   – اسلامي، مد نظر شاعران و به ويژه حسان       

به دليل تحول عظيمي كه در سطح جامعه ظلماني آن روز به وجود آورده بود، بيـشتر بـه                   
؛ از طرفـي شـاعران در دوره آغـازين          اسـت   هدر شعر حسان مطـرح شـد      » نور«عنوان نماد   

ند و از آن    بـست  مـي اسلام، تمام همت خود را در جهت دفاع از دين تازه تولد يافته به كار                
عجين شده بود، شاعران در حمايت از دين، بـه جانبـداري            ) ص(جا كه اسلام با نام پيامبر       

 بعدي، مظلوميت امامـان كـه مـورد         هاي  از طرفي در قرن   . پرداختند مياز آن حضرت نيز     
نمود در حـالي كـه        مي باره آنان تشويق  رتوجه شيعه بوده، شاعران را به سرودن مدائحي د        
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به عنوان منادي هدايت و رحمـت مـورد توجـه و قبـول همـه                ) ص( اسلام   رسول گرامي 
  .است همسلمانان بوده و نيازي به مدح نداشت

ر عـزهّ و بـه عنـوان نمـاد ايمـان و               )ع(امام حسن مجتبي      تنها يك بـار در ديـوان كثيـ
  در قصيده ميميه خود كه آن را در مدح امام سجاد           فرزدق نيز تنها  . شود ميمطرح  بردباري  

  .كند مي، از آن حضرت به عنوان نماد نور و كرم ياد است هسرود) ع(
ي مقـدس شـيعه، تنهـا در شـعر سـيد            ها  به عنوان يكي از شخصيت    نيز  ) ع(امام صادق   

؛ نكته در خور توجه آن است كه سـيد بـه            يابد مي حضور    و فقط در چهار قصيده     حميري
بـه شـيعه     ساني عـدول كـرده و     از مذهب كي  ) ع(دليل آن كه به دست مبارك امام صادق         

همچنـين  .كنـد  مـي اثني عشري گرويده است لذا از ايشان بيشتر به عنوان نماد هدايت يـاد               
كند و شش قصيده را بـه مـدح و           مي، بيشتر به عنوان نماد غربت ياد        )ع(دعبل از امام رضا     

  .دهد ميرثاي آن حضرت اختصاص 
در خـصوص منجـي     ) ع( بيـت    با توجه به احاديـث و روايـات اهـل         شايان ذكر است    
نيز به عنوان نماد عدالت و دادگستري از همان قرن اول در شـعر              ) عج(وموعود، امام عصر    

 هر چنـد در قـرن اول و دوم، مباحـث مهـدويت توسـط شـاعران                  است  هشيعه مطرح بود  
  .است هكيساني و زيدي ره به تركستان برد

يـان قـرن اول هجـري جـز در       در توضيح دلايل اين امر بايد گفت جنـبش تـشيع تـا پا             
گرايش سياسي ضد نظام موجود، راه خود را از سواد اعظم جامعه مسلمان جدا نكرده بود                

، بـا انقـلاب عباسـي و فروپاشـي          132 در سـال     7 و نتيجتـاً   اما به مرور از اوائل قـرن دوم       
كلامـي، فقهـي و      ،مكتب تشيع به تدريج به صورت يك مكتب حقـوقي         حكومت اموي،   

 امـام محمـد      از  و متمايز درآمد كه بيشتر اعضاي آن در آن زمان،          ، مستقل خصمشسياسي  
  .)6، 1374مدرسي طباطبايي، . (كردند ميپيروي ) ع(و امام صادق ) ع(باقر 

بودند با مفهـوم امامـت بـه        ) ع(البته بسياري از شيعياني كه در آن دوره گرد امام باقر            
؛ لازم بـه ذكـر اسـت كـه          دانـستند  ميمعصوم ن شكل واقعي آن آشنا نبوده و ايشان را امام          
و عـده    ورزيدند ميتأكيد  ) ع(و امام صادق    ) ع(تعدادي از شيعيان بر نقش سياسي امام باقر         

اي از شيعيان، نقش امام را تشخيص حق از باطل، تشخيص اصول اصلي اسـلام از تحريـف                  
از قيـام بـر     ) ع( صـادق    لذا گروه اول پس از امتناع امام      ] دانستند مي]  شده و حفظ شريعت     

 ضد امويان و عباسيان، طرز فكرشان نسبت به منصب امامت دچار تحولي بزرگ گرديـد              
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شد اكنون به مقام مذهبي و علمـي         ميو بدين ترتيب، تأكيدي كه قبلاً بر مقام سياسي امام           
به همين دليل، سيد حميري نيز كه به مدح امام جعفـر             )14-13همان،   (»امام انتقال يافت  

پردازد و ماجراي گرويدن خود به مذهب جعفري را به دسـت مبـارك آن                مي) ع(صادق  
كنـد و بـه    مـي ي مذهبي و ديني آن حـضرت اشـاره      ها  كند تنها بر جنبه    ميامام همام بيان    

و امـام صـادق   ) ع(كميت نيز با وجود آن كه به محضر امام بـاقر        . پردازد ميامور سياسي ن  
  . ندارداي هاره آنان قصيدگردد اما درب  ميشرفياب) ع(

 شايد به دليل فشارهاي سياسي فراواني كه عباسـيان بـر            ،)ع(در زمان امام موسي كاظم      
كردند و نيز به دليل زنداني بودن امام در بيـشتر دوران امـامتش، شـاعران                 ميشيعيان وارد   

 ـ . كردنـد  مـي ي خود امتناع ها مشهور شيعه از پرداختن به آن امام در سروده       ا شـروع  امـا ب
 به عنوان ولي عهد از سوي مأمون عباسي، و بـا            آن حضرت و انتخاب   ) ع(امامت امام رضا    

 شـيعيان، آن حـضرت در شـعر         بـر پررنگ تر شدن نقش سياسي امام و كم شدن فـشارها            
يابـد و در قـصايد متعـدد مـدح و پـس از               مـي شاعري مشهور و مخلص چون دعبل ظهور        

  .شود ميشهادت رثا 
 در سن كودكي و خردسالي به مقام امامت رسـيدند كـه خـود مـسأله                 دو امام بعدي  «

. در جهت كم رنگ كردن نقش سياسي مقام امامت بود         و  بحث انگيز در ميان شيعيان شد       
آنـان از همـه     . ، شيعه از نظر سياسي زير فشار شديد قـرار داشـت           )ع(در زمان امام هادي     

  )24همان،  ( ».ديدند طرد شدند و از نظر اجتماعي منزوي گريمناصب دولت
انديشه غلو و تفويض كه در دو قرن نخستين به شدت از سوي ائمـه نفـي              «گفتني است   

شده بود از نيمه دوم قرن دوم با بازسازي خود و پرهيز از غلو و تفويض افراطي در قالـب                    
يـن  ارتقاي اعتقاد به فضائل فرابشري ائمه، آرام آرام وارد انديشه شيعي شد تا آن جا كـه ا                 

محـسن   (».جريان بازسازي شده در قرن پنجم، سيطره مطلق بر انديـشه شـيعي پيـدا كـرد                
  )41-29، 1385كديور، 

) ع(ي نمادهاي ديني مربوط به معصوماني غير از امـام علـي         نمودار ذيل به ميزان فراوان    
 پرداختـه   هـا   نه در شـعر شـيعه در قـرون يـاد شـده بـه آ                اشاره دارد ك   )ع(و امام حسين    

  : سخن به ميان آمدها  و در صفحات اخير از آنستا هشد
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ه به آن چه گفته شد شايد بتوان گفت يكي از دلايل پررنگ جلوه نمودن نقش امامان علي                  جبا تو 

در شعر شيعه، آن است كه چون شعر شيعه ماهيتي سياسي دارد و نقـش امامـان                 ) ع(و حسين   ) ع(
 لذا شاعران شيعه كه در پـي خونخـواهي          است  هن بود مذكور در ميدان سياست، بيش از ساير اماما       

و انتقام و برگرداندن خلافت به آنان بودند، از اين دو امـام بيـشتر سـخن مـي      ) ص(خاندان پيامبر   
  .اند نبوده اما شعراي مشهور اند نيز پرداختهگويند هر چند شاعراني به مدح امامان ديگر 
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transformations would be studied. Religious symbols on this 
article within first to third centuries prone to Alavi's inclinations, 
while from the end of the third century their tendencies turn 
towards the tragedy of Imam Hussein and his life. 

Keywords:  Shiite poetry, Religious symbol, saints, Imam Ali (PBUH), 
Imam Hussein (PBUH) 
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Religious symbols in Shiite Poems 
 (First  to fifth Centuries A.H) 

Case by Case study on Imam Ali and Imam Hussein 
(PBUT) 

Zohre Naemi1 

 

 

Abstract 

Secrecy and Symbolism is one of the discourses that most of the 
theoretical sciences and knowledges have shown a special 
interest in it. Literature as a part of the human sciences enjoys an 
old and deep association to symbolism and Shiite poems are no 
exception to this conclusion which shows religious symbols -as 
one of the common expressions in social-religious studies- has a 
high rank in Shiite literature. General Religious Symbols in their 
dual forms ,real and false, have been divided into five 
classifications alluding to; the saints, holy actions, holy materials 
or things, holy places and holy occurrences. 

This study by giving priority to sacred characters in real 
symbols section and considering time limitations intends to seek 
and investigate religious symbols pertaining to Imam Ali (PBUH) 
and Imam Hussein (PBUH) in Shiite poetry from the 1st to 5th 
centuries A.H. Then these symbols are compared with each other 
within the period of so-called five centuries and their changes and 
_________________________________________________ 

1 Ph.D. in Arabic literature. 
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Putting this school of thought and its periods and reasons  
under spotlight besides of its digestion between majority of 
society are main purposes of this essay with a analytic and 
social- historical approach. 

Keywords; Erja', Metamorphosis, Fist Morje'a, jurisprudents' erja', Pure 
Morje'a, Exaggeration. 
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Metamorphosis of Erja' Theory from First 
Morje'a to Pure Morje'a 

Ali Gholami Dehaghi1 

 

 

 

 

Abstract 

The Erja' notion first appeared in second Islamic century by some 
of the Tabean (Subordinates). This idea at first was a reaction to 
excommunication of Khavaraj and the other intellectual and 
political affairs in Islamic society but by passing the time it 
changed. During this metamorphosis Erja' passed by first 
Morje'a to jurisprudents' erja' and then pure Morje'a which in the 
end resulted in weakening of the divine laws and spreading of 
ebahi-gari (believe that everything is permissible). However the 
first Morje'a insisted on preventing any kind of judgment about 
Islam great characters and postponing that to Resurrection 
during so called changes and reached to such a results the 
indicated belief should be separated from act which has be called 
jurisprudents' erja'. Even some succeeding Morje'as reached more 
extreme ideas which ended in weakening the divine law.  

This school of thoughts due to lack of any unified manifest 
has been disappeared as an independent association and got 
digested between Islamic sects.  
_________________________________________________ 

1 Assistant Professor of Theology, Isfahan Medical sciences University. 
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Teymurid era. The conclusion is that the so called pattern of 
Iranian – Islamic historiography has always been present. 

Key words: General Islamic historiography, Persian Tarikh-e- Bal'ami,  
Tarikh-e- Gozideh, Tarikh-e- Kheirat. 
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The Genealogy of Cultural Iranism in 
Iranian-Islamic Historiography 

Until The Teymurid Era 

Zoheir Siamian Gorji1 

 

 

 

Abstract 

In the tradition of Islamic general historiography, until the 
Teymurid  era, a common approach is traceable which could be 
called Iranian – Islamic historiography. This tradition has been 
recognized by its criteria of writing texts in Persian and putting 
ancient Iran history as the beginning of its historiography which 
fully distinguish this method from general Islamic kind. The 
reason behind creation of such phenomena was that until 4th 
century, Frasi-e-Dari as a new Persian language had been born 
and meant that many new Iranians had turned to Islam. This 
trend resulted in the progress of a new Iranian notion in content 
which we would call it cultural Iranism and its footprints has  
appeared in common Iranian historiography texts.  After Mogul 
invasion, Persian became the dominant language of Eastern – 
Islamic nations and Iran became distinguished from other 
Islamic countries. 

 The present paper is an attempt to discover the dominant 
pattern of Persian historiography and its genealogy until the 
_________________________________________________ 

1 Ph.D. student in Islamic history, Tehran University. 
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Hammudids and Shi'ism in Andalusia 
Sayyed Ahmad Reza Khezri1 

 

 

 

 

 

Abstract 

The caliphate of Hammudids was founded by Ali b. Hammud in a 
part of Andalusia in 407 A.H. Ali whose ancestors were Morocco 
Idrisids, enjoyed the use of disturbed situation of Umayyad 
caliphate system due to its corrupted officials and political 
disorders and arrested SOlayman b. Hakam and after a time,he 
murdered Solayman and announced himself as the caliph .Since 
this time, in ups and downs he and some of his brothers and sons 
and nephews ruled over parts of Andalusia by 449 A.H.  

Hammudids believed in Shi'ism, however they did not 
possess collective theological thoughts ,systematic philosophy or  
sustainable jurisprudence principles, but they collapsed religious 
structure of Andalusia in that time  which was on the base of  
irrational support from Maliki sec . They gave an opportunity to 
other sects, specially to the Shi'ite and prepared the least 
necessary foundation and ground for Shia activity in that land.   

Keywords:  Hammudids, Shiism, Andalusia, Umayyads. 

_________________________________________________ 
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behaviors has clearly appeared during that situation and of 
course government role in deepening those gaps and creating 
new frontiers should not be under estimated. Importance of this 
phenomenon is in its paradoxical features; clerics behavior in 
that situation however was unified to an outsider but from 
within had some structural gaps and started a hidden crisis. 

Keywords:  Shiite Clerics, Pahlavid’s Government, Immigration, Qom, 
Shahr-e-Rey, Tehran. 
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Analyzing Political Behavior of Shiite Clerics 
Case Study: “forty days Immigration” 

 Phenomenon on 1342 

Esmaeil Hasan Zadeh1  

 

 

 

Abstract 

Interrelationship between clerics and government after contacts 
and modernism phase experienced a totally new climate; 
interaction and cooperation has been replaced by challenge and 
confrontation. On this new way clerics used several traditional 
challenging tools and Immigration was one of these protesting 
tools against government policies. “forty days immigration” of 
great Iranian clerics to Tehran and Shahr-e-Rey as a protest to 
events of 5th May (15 Khordad) and arrest of Ayatollah Khomeini 
was one the main steps which helped strength and continuity of 
Islamic movment. This decision made by invention of then 
Clerics and inspired by successful history of similar tactics.   

This article tries to investigate structures and reasons of 
immigrated clerics and reach a Topologic pattern for political 
behavior of clerics in that situation. The immigration showed 
their unified will and their capabilities on gathering political 
power which stabilized their position as a source of religious and 
political power and specially Ayatollah Khomeini. Practical 
existence of different and diversified political ideas and 
_________________________________________________ 

1 Assistant professor of History Al Zahra University. 
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The common Shrines and some Religious 
Similarities between Christians, Alavids and 

Baktashis in Ottomanid Territory 

Mohammad Taghi Emami Khoei1 

 

 

 
Abstract 

Ottoman empire was a crossroad for different religions and 
believes with human and divine origins. Also in Asia Minor 
many examples and samples of great civilizations such as 
Christianity and Islam could be found.  

In this article writer tries to study this common heritage and 
review some similarities between Chiristians, Alavids and 
Baktashids. The conclusion is that the leaders and greats of 
religions and mystical sects through synchronizing their beliefs 
with the local traditions and adapting their myths and rituals, 
after some primitive struggles tried to reach a compromise point. 
This process helped them to be accepted by natives and in some 
cases even they unified shrines of the other religions; these 
bilateral shrines could be worshiped by followers of different 
religions in different days of the week who themselves changed 
some representations.   

Keywords: Ottoman, Christians, Alavids, Baktashids, Common 
believes and shrines. 
_________________________________________________ 
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geography of the Islamic world and central Asia, tries to study 
the historical geography of Jungharia and its trade way’s 
relationships with the Islamic world.  

Keywords:  Jungharia, Silk Road, Trade, Khorasan, Jungharia’s Khanat 
(the tribal chief's of Jungharian Territories). 
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Investigating the Silk Road from Baghdad to 
China; 

(a Case  by Case Study of Jungharia) 

Fatemeh Ahmadvand1 
Hussein Gharachanlo2 

 

 

 

Abstract 

In the ancient world a system of trade roads was flourished 
across the vast continent of Asia and which connected China to 
the frontiers of Roman Empire. This system of roads was later 
called the Silk Road. After the advent of Islam, significant 
sections of this road became parts of Islamic world and Muslims 
started trading through it. Geographically speaking, we can 
divide three main sections of this system of roads: southern, 
middle and northern parts. An important part of the northern 
road was passing from Jungharia. This region was a neighbor of 
Islamic territory in central Asia, it had a minority of Muslims and 
it has been known less than the other parts of central Asia for 
Iranian and Arabic academies. These points added to the 
importance of the northern road as a part of the Silk Road and its 
role in the trade of Asia and Islamic world all encouraged us to 
do this research. This article, relying on existing historical 
sources and what researches carried out in the field of historical 
_________________________________________________ 
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